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NOTA PRELIMINAR

Muito se tem visto em termos de introducédo e prefacios a
obras de filosofia. Alguns tradutores, eivados de boas
intencdes, mas sem formacéao filoséfica minima, confundem
filosofia com a explanacdo das biografias dos autores
filoséficos e apenas nisso véem utilidade. Como se 0 conceito
de util tivesse grande forca filoséfical Como diz o préprio
Nietzsche, hd demasiadas profundidades atrds de um livro,
cavernas que se pospdem aos planos frontais, um requinte em
mascaras e subterflugios — precisamente, a nosso ver, para
apartar as aves domeésticas dos altos voos destinados as aves de
rapina.

Oucamos o que diz Nietzsche a respeito deste seu livio em
"Ecce Homo"; parte lll, "Porque escrevo bons livros".

"As minhas finalidades para os anos seguintes estavam
fixadas com a maxima precisdo. Terminada a parte afirmativa
de meu objetivo, surgia agora a meta negativa, quer na palavra,
quer na acdo: a inversao de todos os valores que tiveram curso
e vez nesse periodo, a guerra suprema, a evocacado de um dia
decisivo. Neste periodo efetiva-se a busca de caracteres
semelhantes ao meu, pesquisa lenta e demorada, de
individualidades transbordantes de energia que pudessem
ajudar-me namister de destruicdo. A partir de entdo, todas as
minhas obras assemelham-se a anzéis: tenho a pretensdo de
entender melhor que qualquer outro dessas coisas relativas a
canicos... Se a isca nao foi abocanhada, a culpa ndo é minha.
Naohavia peixe...
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Esta obra (I1886) €, na esséncia, writica da modernidade
—nao excluidas as ciéncias ditas modernas, as artes modernas
e até a politica moderna — indicando também um tipo oposto,
muito mais que moderno, um tipo nobre, afirmativo.

Neste sentido, o livro é uma "escola do cavalheiro",
considerando-se esse conceito de modo mais intelectual e
radical do que tem sido até agora. E necessario ter coragem no
corpo, ainda que simplesmente para aceitar esta interpretacéao, é
preciso desconhecer o medo. Todas as coisas de que se ufana
nossa época sao consideradas como contrarias a este tipo, quase
"modos nocivos", por exemplo, o famoso "objetivismo", a
"compaixdo pelos sofredores"”, o "sentido histdrico" com sua
submissdo ao gosto exotico, com sua banalidade diante dos
petits laits, o "espirita cientifico".

Considerando que este livro € posterior em publicacdo ao
"Assim falava Zaratustra", talvez se chegue mesmo a
determinar o regime dietético a que deve sua origem. Os olhos
acostumados por um longo constrangimento a olhar
agudamente para longe — Zaratustra vé mais longe que o Tzar
— vé-se for¢cado a lancar uma vista de olhos aguda as coisas
préximas, agircunvizinhas. Em todos os detalhes e sobretudo
em termos formais verificar-se-a& um idéntico e voluntério
alheamento dos instintos que tornaram possivel a criacdo do
Zaratustra. Nota-se a figura da forma, das intencdes, da arte de
calar, a psicologia € tratada com dureza e crueldade,
preconcebidas, ndo ha, em todo o livro, uma Unica palavra de
bondade... Repouso, que poderia adivinhar que tipo de repouso
exige uma dissipacdo de vontade como a do "Zaratustra"?
Teologicamente falando — escutai, ndo é fato comum que eu
adote a voz do teblogo! — foi deus mesmo que, acabado seu
trabalho e assumida a forma de serpente pés-se ao pé da ciéncia

5



— assim descansou do cansaco de ser Deus. Fez bem... O diabo
nada mais é que o 6cio de deus a cada sete dias..."
Seria preciso mais?



PREFACIO

Supondo-se que a verdade seja feminina — e néo é fundada a
suspeita de que todos os filésofos, enquanto dogmaéticos,
entendem pouco de mulheres? Que a espantosa seriedade, a
indiscricdo delicada com que até agora estavam acostumados a
afrontar a verdade ndo eram meios pouco adequados para
cativar uma mulher? O que ha de certo é que essa hdo se deixou
cativar — e o0s dogmaéticos de toda a espécie voltaram-se
tristemente frente a nds e desencorajaram-se.

Se de resto pode-se dizer que ainda estejam em pé! Aqui
estdo os trocadores que pretendem ter a dogméatica caido
irremissivelmente e até que esteja agonizante. Falando sério ha
um bom motivo para esperar que em filosofia o dogmatizar,
ainda que tenha esbanjado frases solenes e aparentemente
incontestaveis, tenha sido uma nobre peraltice de diletantes e
que esta préximo o tempo em que se compreenderd cada vez
mais qudo mesquinhas sdo as bases dos edificios sublimes e
aparentemente inabalaveis, erigidos pelos fildsofos dogmaticos
— alguma supersticdo sobrevivente de épocas pré-historicas
(como supersticdo da alma que ainda hoje continua a ser fonte
de queixumes com a supersticdo do "sujeito” e do "eu"), sem
falar em alguns jogos de palavras, alguns erros gramaticais, ou
ainda alguma audaz generaliza¢do de muito poucos fatos, muito
pessoais e muito humanos, antes de mais nada humanos. A
filosofia dos dogmaticos foi, esperamos, simplesmente uma
promessa para alguns milhares de anos no futuro, como em
tempos ainda remotos o foi a astrologia, a servico da qual
foram dispendidos mais dinheiro, trabalho, perspicacia e
paciéncia de que até agora ja se dispendeu com uma ciéncia
positiva qualquer — a astrologia e as suas aspiracdes sobre.

7



naturais devemos o estilo grandioso da arquitetura da Asia e do
Egito. Parece que toda coisa grande para poder se imprimir
com caracteres indeléveis no coracdo humano deve
primeiramente passar sobre a terra sob o aspecto. de uma
caricatura monstruosa e assustadora; tal caricatura monstruosa
foi a filosofia dogmatica; por exemplo a doutrina dos Vedas na
Asia e o platonismo na Europa. Somos ingratos para com eles,
ainda que seja necessario confessar que o pior, 0 mais pertinaz
e 0 mais perigoso de todos os erros foi o de um filésofo
dogmatico e precisamente a invencao platbnica do puro espirito
e do bom por si mesmo. Mas hoje que o superamos, que a
Europa respira aliviada de., tal incubo e que pelo menos pode
dormir um sono mais salutar, somaés cuja Unica juncéo é
permanecermos acordados, somos os herdeiros de toda forca,
acumulada pela longa luta contra o erro. Seria preciso colocar a
verdade de pernas para a ar, renegar a perspectiva, a condicdo
fundamental da vida, para falar do espirito do bem como o faz
Platdo; antes, como médico, poder-se-ia perguntar "por que
uma tal moléstia no produto mais belo da Antiglidade, em
Platdo? Seria entdo verdadeiro que Soécrates o tivesse
corrompido? Seria Sécrates efetivamente o corruptor da
juventude? Mereceu, na verdade, a sua cicuta?" Porém a luta
contra Platdo, ou para dizé-lo de modo mais inteligivel e
popular, a luta contra a milenar opressao clerical cristd — uma
vez que o Cristianismo é um Platonismo para a povo —
produziu, na Europa, uma maravilhosa tensdo dos espiritos até
entdo nunca vista na terra; com o arco vergado de tal forma
pode-se visar o alvo mais longinquo. E verdade que para o
europeu esta tensdo € causa de mal-estar; e duas grandes
tentativas de relaxar o arco ja foram feitas, a primeira vez com
0 jesuitismo e a segunda com a propaganda das idéias
democraticas. Com o auxilio da liberdade de imprensa e com a
leitura dos jornais chegamos a tal ponto que o espirito ndo
sentird mais incubo de si mesmo. (Os alemaes inventaram a
pélvora, que isto Ihes sirva de orgulho; mas inventaram a
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imprensa e com isso cometeram erros!) Mas nos, nés que nao
somos jesuitas, democratas e nem mesmo suficientemente
alemaes, nds, nés bons europeus e espiritos livres — sentimos
agora toda a opressao do espirito, possuimos toda a tensdo do
arco! E, é claro, também a seta, a tarefa, e quem sabe? o alvo...

Sils-Maria, Engadina Sup., junho de 1885.
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O amor pela verdade que nos conduzird a muitas perigosas
aventuras, essa famosissima veracidade de que todos o0s
filosofos sempre falaram respeitosamente — quantos
problemas ja nos colocou! E problemas singulares, malignos,
ambiguos! Apesar da velhice da estéria, parece que acaba de
acontecer. Se acabassemos, por esgotamento, sendo
desconfiados e impacientes, que haveria de estranho? E
estranhavel que essa esfinge nos tenha levado a nos formular
toda uma série de perguntas? Quem afinal vem aqui interrogar-
nos? Que parte de nds tende "para a verdade?" Detivemo-nos
ante o problema da origem dessa vontade, para ficar em
suspenso diante de outro problema ainda mais importante?
Interrogamo-nos sobre o valor dessa vontade. Pode ser que
desejamos a verdade, mas por que afastar o ndo verdadeiro ou a
incerteza e até a ignorancia? Foi a problema da validade do
verdadeiro que se colocou frente a nés ou fomos nds que o
procuramos? Quem ¢ Edipo aqui? e quem é a Esfinge?
Encontramo-nos frente a uma encruzilhada de questdes e
problemas. E parece, afinal de contas, que néo foram colocados
até agora, que fomos os primeiros a percebé-los, que nos
atrevemos a confronta-los, jA que implicam um risco, talvez a
maior dos riscos.

2

Nossas mentes rechacam a idéia do nascimento de uma coisa
que pode nascer de. uma contréria, por exemplo: a verdade do
erro; a vontade do verdadeiro da vontade do erro; o ato
desinteressado do egoismo ou a contemplacéo pura do sabio, da
cobica. Tal origem parece impossivel: pensar nisso parece
préprio de loucos. As realidades mais sublimes devem ter outra
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origem, que Ihes seja peculiar. Ndo pode ser sua méae esse
mundo efémero, falaz, ilusério e miseravel, esta emaranhada,
cadeia de ilusdes, desejos e frustracdes. No seio do ser, no qual
ndo morrerd nunca, num deus oculto, na “coisa em si’ € onde
deve se lobrigar seu principio, ali e em nenhuma outra parte.

Este é o preconceito caracteristico dos metafisicos de todos os
tempos, este género de apreciacao se encontra na base de todos
seus procedimentos logicos. A partir desta "crenca" esforcam-
se em alcancar um “saber”, criam a coisa que, afinal, serd
pomposamente batizada com o nome de "verdade". A crenca
medular dos metafisicos é a cremgaantinomia dos valo. res.

Nem aos mais avisados dentre eles ocorreram duvidas desde o
inicio, quando teria sido mais necessario: ainda que tivessem
feito vota "de onnibus dubitandum’. Entretanto, deve-se
duvidar, imediatamente, da existéncia de antinomias; depois
dever-se-ia perguntar se as valoracdes e as oposicdes de valores
usuais as quais os metafisicos apuseram seu sinete, nhdo sao
apenas valoracbes superficiais, perspectivas momentaneas,
tomadas a partir de um angulo determinado, perspectivas de
peixe, no faizdo dos pintores. Qualquer que seja o valor que
concedamos ao verdadeiro, a veracidade, ao desinteresse,
poderia acontecer que nos vissemos obrigados a atribuir a
aparéncia, a vontade da ilusdo, ao egoismo e a cobi¢a, um valor
superior e mais essencial a vida; poder-se-ia chegar a supor
inclusive que as coisas boas tém um valor pela forma insidiosa
em que estdo emaranhadas e talvez até cheguem a ser idénticas
em esséncia as coisas mas que parecem suas contrarias. Talvez!
... mas ha quem se preocupe com esses perigosos 'talvez'? Esse,
tera que esperar a chegada de uma nova espécie de filésofos,
diferentes em gostos e inclinacbes a seus predecessores:
filésofos do perigoso 'talvez', em todos os sentidos da palavra.
Falo com toda sinceridade, pois vejo a vinda desses novos
filosofos...
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3

Terminei por acreditar que a maior parte do pensamento
consciente deve incluir-se entre as atividades instintivas sem se
excetuar a pensamento filoséfico. Cheguei a essa idéia depois
de examinar detidamente o pensamento dos filésofos e de ler as
suas entrelinhas. Ante esta perspectiva sera necessario revisar
NOSSO0S juizos a esse respeito, como j o fizemos a respeito da
hereditariedade e as chamadas qualidades 'inatas'. Assim como
0 ato do nascimento tem pouca importancia relativamente ao
processo hereditario, assim também o "consciente" ndo se opde
nunca de modo decisivo ao instintivo. A maior parte do
pensamento consciente de um filosofo est4 governada por seus
instintos e forcosamente conduzido por vias definidas. Atras de
toda légica e da aparente liberdade de seus movimentos, ha
valoracBes, ou melhor, exigéncias fisiolégicas impostas pela
necessidade de manter um determinado género de vida. Dai a
idéia, por exemplo, de que tem mais valor o determinado que o
indeterminado, a aparéncia menos valor que a "verdade".
Apesar da importancia normativa que tem para noés, tais juizes
poderiam ser apenas superficiais, uma espécie de tolice,
necessaria para a conservacdo de seres como noés.
Naturalmente, aceitando que o homem nao seja, precisamente,
a "medida das coisas"...

4

A falsidade de um juizo ndo pode constituir, em nossa
opinido, uma objecdo contra esse juizo. Esta poderia ser uma
das afirmativas mais surpreendentes de nossa linguagem. A
questdo é saber em que medida este juizo serve para conservar
a espécie, para acelerar, enriguecer e manter a vida. Por
principio estamos dispostos a sustentar que 0s juizos mais
falsos (e entre estes 0s "juizos sintéticpsiari") sdo para nos
mais indispensaveis, que 0 homem ndo poderia viver sem as
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ficcdes da légica, sem relacionar a realidade com a medida do
mundo puramente imaginario do incondicionado e sem falsear
constantemente o mundo através do numero; renunciar aos
juizos falsos equivaleria a renunciar a vida, a renegar a vida.
Admitir que o nao-verdadeiro € a condicdo da vida, é opor-se

audazmente ao sentimento que se tem habitualmente dos
valores. Uma filosofia que se permita tal intrepidez se coloca,

apenas por este fato, além do bem e do mal.

5

O que nos incita a olhar todos os filésofos de uma s6 vez,
com desconfianca e troca, ndo é porque percebemos quao
inocentes sdo, nem com que facilidade se enganam
repetidamente. Em outras palavras, ndo é frivolo nem infantil
indicar a falta de sinceridade com que elevam um coro unanime
de virtuosos e lastimosos protestos quando se toca, ainda que
superficialmente, o problema de sua sinceridade. Reagem com
uma atitude de conquista de suas opinides através do exercicio
espontaneo de uma dialética pura, fria e impassivel, quando a
realidade demonstra que a maioria das vezes apenas se trata de
uma afirmacdo arbitraria, de um capricho, de uma intuicdo ou
de um desejo intimo e abstrato que defendem com razdes
rebuscadas durante muito tempo e, de certo modo, bastante
empiricas. Ainda que o0 neguem, sdo advogados e
freqientemente astutos defensores de seus preconceitos, que
eles chamam "verdades". E ainda que ndo o creiam, estdo muito
longe de possuir 0 heroismo proprio da consciéncia que se
confessa a si mesma sua mentira, isto €, muito longe do valor
que se deseja ouvir, seja para advertir um amigo ou para
colocar em guarda o inimigo ou para burlar a si mesmo. A
hipocrisia rigida e virtuosa com que o velho Kant nos leva por
todas as veredas de sua dialética para nos induzir a aceitar seu
imperativo categoérico, é um espetaculo que nos faz sentir o
imenso prazer de descobrir as pequenas e maliciosas sutilezas
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dos velhos moralistas e dos pregado. res. Somemos a tudo isso
0 malabarismo, pretensamente matematico, com que Spinoza
termina por escudar e mascarar sua filosofia, tratando de

intimidar assim, desde o principio, a audacia do assaltante que
se atreve a por os olhos numa virgem invencivel: Palas Atenéia.

Como se pode ver através de tdo pequeno broquei e inatil

mascara, a timidez e a vulnerabilidade de um ente doente e
solitario.

6

Passo a passo, fui descobrindo que até o presente, em
toda grande filosofia se encontram enxertadas ndo apenas a
confissdo espiritual, mas suas sutis "memarias”, tanto se assim
0 desejou seu autor quanto se ndo se apercebeu disso. Mesmo
assim, observei que em toda filosofia as intencées morais (ou
imorais) constituem a semente donde nasce a planta completa.
Com efeito, se queremos explicar como nasceram realmente as
afirmacdes metafisicas mais transcendentes de certos filésofos,
seria conveniente perguntar-nos antes de tudo: A que moral
querem conduzir-nos? A resposta, a meu ver, € que nao se pode
crer na existéncia de um "instinto do conhecimento”, que seria
0 pai da filosofia. Pelo contrario, acredito que outro instinto
tenha se servido do conhecimento (ou do desconhecimento)
como instrumento, porém se examindssemos o0s instintos
fundamentais, no homem, no intento de saber até que ponto os
filbsofos puderam divertirr-se em seu papel de génios
inspiradores (de daimons ou de duendes), veriamos que todos
fizeram filosofia um dia ou outro, e que cada um deles
considera sua filosofia como fim Unico da existéncia, como
dona legitima dos demais instintos. Pois ndo é menos certo que
todo instinto quisesse chegar ao predominienguanto tal,
aspira a filosofar. Pode, entretanto, acontecer doutro modo,
inclusive "melhor" se se desejar entre os sabios, entre 0s
espiritos verdadeiramente cientificos, porque, penso, talvez
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haja neles algo parecido ao instinto do conhecimento, algo
parecido a uma pequena peca de relojoaria independente e, bem
montada. cumpra sua tarefa sem que os demais instintos do
sébio participem dela de modo essencial. De acordo com o que
vemos e pensamos, o0s verdadeiros "interesses" do sabio se
encontram geralmente noutra parte: por exemplo, na politica,
na sua familia, no seu meio de subsisténcia. Dai torna-se
inclusive indiferente que o sabio aplique seu pequeno
mecanismo a um determinado problema cientifico, e pouco
importa que o sdbio do "porvir" (jovem sébio) se converta num
bom filésofo, num bom conhecedor de cogumelos ou num bom
quimico. No filésofo, nada had que possa ser considerado
impessoal. Quanto a sua moral, oferece particular e muito
especialmente um testemunho claro e decisivo do que é, quer
dizer, da hierarquia que seque nele os instintos mais intimos de
sua natureza.

7

Até que grau pode chegar a malicia dos filésofos?
Repassando a histéria da pensamento filosofico, talvez ndo se
encontre nada mais venenoso que a glosa que Epicuro se
permitiu contra Platdo e seus seguidores: chamava-os
dionysiokolakes. Esta palavra significa etimologicamente, e a
primeira vista "aduladores de Dionisio" isto é, literalmente
expressando: "esbirros do tirano", vis cortesdos, porém
significa ainda, que ndo eram mais que simples comediantes,
sem a menor sombra de seriedade (uma vez que Dionysokolox
era uma designacao popular do comediante). Nesta ultima
interpretacdo, se fazia patente o veneno que Epicuro lancava
contra Platdo. Sentia-se humilhado pelo porte majestoso, pelas
habeis entradas que tdo bem faziam Platdo e seus discipulos e
que ele ndo :sabia executar, apesar de ter sido autor de 300
volumes de grande valor encerrado no jardim de sua escola de
Samos. Por que esta manifestacdo de maldade? Por despeito e
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in. veja a Platdo? O que se pode afirmar, sem dar lugar a

duavidas, é que foram necessarios cem anos para que a Grécia
descobrisse quem era, na verdade, Epicuro, aquele Deus dos
jardins. Supondo-se que tenha chegado a se dar conta.

8

Portanto, é oportuno repetir afirmativamente que em toda
filosofia a "convic¢do" do filosofo, num preciso momento
mostra-se de uma maneira que poderia ser bem expressada
através da linguagem de um antigo mistério medieval;

"Adventavit asinus
pulcher et fortissimus".

9

Como se enganam aqueles que querem viver "de acordo com
a natureza"! Nobres estdicos, que falsas palavras! Com efeito,
imaginai um ser moldado pela Natureza, prodigioso a sua
imagem, infinitamente indiferente, carente de intencdes, e
vislumbres de piedade e justica, fecundo, estéril e incerto, ao
mesmo tempo; porém imagina! também o que significa a
prépria indiferenca convertida em podeoderieis viver de
acordo com essa diferenca? Viver € querer ser diferente da
Natureza, formar juizos de valor, preferir, ser injusto, limitado,
querer ser diferente! Admitindo que o lema "de acordo com a
Natureza" signifique no fundo "de acordo com a vida" seria
possivel que atuasseis de outra forma? Por que entdo fazer um
principio do que ja sois, daquilo que podeis deixar de ser?
Vede, pois, que em verdade, sucede exatamente o contrario:
quando pretendeis desentranhar fervorosamente em a Natureza
0s preceitos de nossas leis, 0 que buscais, na realidade, € algo
muito distinto do que gostarieis de encontrar. Os atores de
impostura, querendo enganar aos demais, promoveis a vingancga
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de v6s mesmos! Vosso orgulho sempre demolida pretende
impor a Natureza vossa moral e vosso ideal. Sim, porque
desejais que tudo quanto existe se reduza a vossa propria
imagem, fazendo uma prodigiosa e eterna apoteose e uma
generalizacdo do estoicismo. Porém, apesar de todo hosso amor
pela verdade, vos empenhas em ver a Natureza como ela néo &,
em vé-la estdica, e finalmente, ndo podeis vé-la de outro modo.
Nado sei que orgulho limitado me inspira esta Insensata
esperanca, posto que, ainda que estando conscientes de que sois
VOSSO préprio tirano, insistis em vosso erro, acreditando, que a
Natureza se prestara a tirania, como se 0 estoicismo nao fosse
também parte da natureza. Tudo isso, entretanto, € uma velha e
eterna historia, a filosofia, no fundo da Natureza, e seu contexto
visivel, € apenas esse instinto tirdnico: a vontade de poténcia
em seu aspecto mais intelectual, a vontade de "criar o mundo" e
implantar nele &ausa primeira.

10

A sutileza, e quase poderia ser dito, a malicia, com a qual
em toda Europa € atacado o problema do “mundo real” e do
"mundo aparente”, d4 muito o que pensar e escutar; 0s que tao-
somente ouvem a repetida cancdo da "vontade do verdadeiro”
nao tém o sentido da audicdo muito desenvolvido. Pode ser
que, em certos casos, essa "vontade do verdadeiro" chegue a
formar parte do jogo; 0 que ndo deixaria de ser uma
extravagante toleima, e aventureira, um orgulho metafisico
empenhado em manter uma posicdo perdida e que sempre
preferiria uma mancheia de "certeza" a uma carrada de insossas
possibilidades. Também pode acontecer que existam fanaticos
da consciéncia, puritanos que preferem morrer sobre uma va
ilusdo e ndo .sobre uma incerta realidade. Mas isto ndo s6 é
nihilismo, mas também sintoma de uma alma que se sente
desesperada e fatigada até a morte, por muito valorosa que
possam parecer as atitudes de semelhante virtude. Parece, sem
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duvida, que nos pensadores mais vigorosos e vivazes, que ainda
sentem o desejo de viver, as coisas sucedem de outra forma:
esses fildsofos ndo mais concedem crédito a aparéncia, do que
a seu corpo fisico, segundo a qual a terra estd imoével,
renunciando assim, com fingido bom humor, a seu proprio
corpo. a seu bem mais seguro (pois ha por acaso algo mais
seguro do que o préprio corpo?). Quem tema certeza de que o
propdsito seja algo mais do que tratar de reconquistar uma
possessao de outrora, mais segura que o corpo, um vestigio da
antiga crenca na "alma imortal" ou no "Deus de antanho", ou
quica algumas dessas idéias com as quais se vivia melhor, mais
seguro, mais alegre, do que com as "idéias modernas"? Esta
atitude dedesconfiangca com respeito as "idéias modernas"
consiste em negar-se a acreditar em tudo o que foi construido
ontem e hoje. A isto se une, talvez, um ligeiro mal-estar. um
sarcasmo para com esse "bric-a-brac" de conceitos heteréclitos
que o chamado positivismo oferece hoje em dia aos
consumidores; pois quem possui um gosto refinado sente
repugnancia frente a essa mescla de feira e esse montédo de
retalhos que apresentam os filosofastros do real, para quem
nada é novo, tampouco verdadeiro. Parece-me que, neste ponto,
deve-se dar a razdo aos céticos inimigos do real, a esses
minuciosos analistas do conhecimento: o instinto que os
distancia da realidadaresente ndo foi refutado. Que oferecem

0s escabrosos caminhos que nos conduzem para tras? O
essencial neles ndo é o retrocesso, mas o fato de que desejem
caminhar sozinhos. Com pouco mais de vigor, valentia, de
sentido artistico, poderiam ir além, e ndo para tras.

11

Segundo me parece, todo mundo se esforca hoje para
minimizar a influéncia real que Kant exerceu na filosofia alema
e por dar importancia ao problema do valor que ele mesmo se
atribuia; Kant estava extremamente orgulhoso de sua tabua de
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categorias. Com esta tabua na méao dizia: "Isto é o mais dificil
que jamais se empreendeu nas aras da metafisica". Entendamos
bem estas palavrasgue jamais se empreendeu. Kant
orgulhava-se deer descoberto no homem uma nova faculdade,

a de formular juizos sintéticos paiori". Reconhe¢camos que se
equivocava neste ponto, mas nem por isso 0 desenvolvimento e
o rapido floresci, mento da filosofia alema deixam de ser frutos
desse orgulho que incitou a todos o0s jovens pensadores a
descobrir algum outro motivo de orgulho ou pelo menos,
algumas "novas faculdades". Bem, reflitamos um pouco, posto
que ainda temos tempo. De que modo sdo possiveis 0s juizos
sintéticos apriori? Perguntava-se Kant. Em poucas palavras,
sua resposta foi esta: por meio de uma faculdade. infelizmente,
nao se expressou com tanta concisdo mas de um modo prolixo,
pomposo, com ostensivo luxo de pensamentos obscuros e de
linguagem confusa até fazer incompreensivel a jocosa tolice
alema que se absconde no fundo desta resposta. Todos se
sentiram embriagados da alegria ante a idéia dessa nova
faculdade, e o entusiasmo chegou as culminancias quando Kant
descobriu mais uma faculdade moral do homem. Nesta época
os alemdes eram, todavia, morais, e ignoravam o "realismo
politico". Esta foi a lua-de-mel da filosofia alema. Todos os
jovens teblogos do seminario de Tibingen se dedicaram a
busca de "faculdades" novas. E o que foi ndo descobriram,
nessa inocente época de juvenil riqueza, na qual a fada maligna
do romantismo embargava o espirito dos alemdes com suas
fanfarronices e cancbBes! Nao se distinguia ainda entre
"descobrir* e "inventar". A principal descoberta foi a da
faculdade "supra-sensivel". Schelling denominou-a intuicdo
intelectual. satisfazendo assim aos mais fervorosos desejos de
seus queridos alemées, cujos coracdes apenas aspiram a
piedade. A pior injustica que se pode cometer contra esse
descontrolado e novelesco movimento que era s6 juventude —
ainda que tenha disfarcado com um véu de idéias cinzentas e
senis — seria a de torna-lo a sério e aplicar-lhe, por exemplo,

20



as sancdes da indignacdo moral. Finalmente, envelheceram e o
sonho desvaneceu-se. Chegou 0 mo. mento em que abriram o0s
olhos, haviam sonhado e Kant foi o primeiro. "Por meio de uma
faculdade"”, ou pelo menos, havia querido dizer, mas isto é uma
resposta, uma explicacdo? Ou é simplesmente uma repeticdo da
pergunta? Por que faz dormir o 6pio? "Por meio de uma
faculdade", pelairtus dormitiva, disse o médico de Moliére:
"Quia est in eo virtus dérmitiva
cuyus est natura sensus assoupire".

Creio que é chegado o momento de substituir a pergunta de
Kant: "Como sdo possiveis 0s juizos sintéticqmiari?" por
esta outra pergunta: "Por que é necessario acreditar nesta classe
de juizos?" Devemos lembrar que a conservacdo de seres de
nossa espécie necessita desses juizos que devem ser tidos
Icomo verdadeiros, 0 que ndo impede por suposicdo, que
possam sefalsos, ou, para sermos mais claros, mais chaos e
radicais: 0s juizos sintéticos priori ndo deveriam ser
"provaveis". N0s ndo temos nenhum direito sobre eles, séo
como tantos outros juizos falsos que pronunciamos. Entretanto,
necessitamos considera-los verdadeiros: isto hada mais é que
uma suposicdo imprescindivel para viver. E se todavia deve-se
referir & prodigiosa acéo que a "filosofia alema" — espero que
todos compreendam o direito as aspas exerceu em toda a
Europa, temos de confessar que contribuiu para issovigus
dormitiva. Os ociosos de classe alta, os moralistas, 0os misticos,
0os artistas, as trés quartas partes dos cristios e 0s
obscurantistas, politicos de qualguer nacionalidade se sentiam
ditosos por possuir na filosofia alem& um antidoto contra o
sensualismo ainda florescente que transmitia o século anterior a
este; em resumaeensus assoupire ...

12

A teoria atbmica da matéria € uma das coisas melhor
rebatidas que existem, e quica ndo exista em toda Europa um sé
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sébio que seja tdo ignorante a ponto de conferir-lhe ainda certa
importancia além daquela de uso doméstico (como meio de
abreviacdo das férmulas). Em primeiro lugar temos de
agradecé-lo ao dalmata Boscovich. Para ele, o &omo é um
centro de forca que explica todas as propriedades da matéria. E
Boscovich foi, com o polonés Capérnico, o maior e mais.
vigoroso adverséario da aparéncia. Com efeito, se Copérnico
logrou fazer-nos crer, contra o testemunho de nossos sentidos,
que a Terra ndo esta imovel, Boscovich nos ensinou a renegar o
ultimo artigo de fé que ainda subsistia no terreno da crenca nos
“corpos”, na “matéria”. E antes que Boscovich, jA o havia
ensinado Berkeley, o que havia de certo neste ultimo residuo,
nesta parcela infima da terra que € o &tomo. Foi 0 maior triunfo
jamais alcancado sobre os sentidos. Entretanto, € necessario ir
mais além e declarar uma guerra sem quartel contra a tao traida
clandestina "necessidade atémica" que continua rondando
perigosamente por terrenos insuspeitados, como o faz também
a "necessidade metafisica”, mais famosa ainda. Dever-se-a
sacrificar a esse outro atomismo mais funesto ainda que o
cristianismo, e por mais tempo:atomismo psiquico. Tomo a
liberdade de designar assim a crenca que converte a alma em
coisa indestrutivel, invisivel, eterna, uma modnadaatomon.

E desta crenca que se deve livrar a verdadeira ciéncia, e toda
investigacao cientifica que se proclame como tal. Para o mais,
fica claro entre nés que ndo é necessario suprimir "a alma" de
um s6 golpe e renunciar a uma das mais antigas e veneraveis
hipteses da alma. isto é, idéias como a da "alma imortal", a
"alma mudltipla", a alma edificio coletivo de instintos e
paixdes", idéias que desde ja reclamam direito de cidadania na
ciéncia. O psicologmovo, para acabar com a supersticdo que
se multiplicou em torna da nocéo de alma, lancou-se de certo
modo a um novo deserto e a uma nova desconfianca.
Provavelmente a tarefa dos antigos psicologos tenha sido mais
alegre e tenha tido mais sorte, porém. apesar disso, o psicélogo
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novo sente-se por isso mesmo impulsionado, condenado a
inventar e talvez — quem sabe? — também a descobirir.

13

Antes de afirmar que o instinto de conservacdo € o instinto
motor do ser organico, dever-se-ia refletir. O ser vivo necessita
e deseja antes de mais nada e acima de todas as coisas dar
liberdade de acao a sua forca, ao seu potencial. A propria vida é
vontade de poténcia. O instinto de conservacdo vem a ser uma
consequéncia indireta, e em todo caso, das mais freqlentes.
Resumindo, neste ponto como em outros deve-se desconfiar de
principios teoldgicos inateis tais como o instinto de
conservacdo e o esforco de preservar o ser que se deve a
inconseqiiéncia de Spinoza. Assim 0 exige 0 método, que deve
ser essencialmente parco de principios.

14

Em nossa época talvez existam cinco ou seis cérebros que
comecam a suspeitar que talvez a fisica ndo seja reais que um
instrumento para interpretar e regrar o munahoa adaptacao
para nés mesmos, se nos é permitido dizé-lo, e ndo uma
explicacdo do universo. Entretanto, na medida em que a fisica
se apodia na crenca dos dados proporcionados pelos sentidos,
esta vale mais e continuara valendo mais — durante muito
tempo — que uma verdadeira explicacdo. Conta com o
testemunho dos olhos e dos dedos, isto €, a vista e o tato. Numa
época de gostos profundamente plebeus oferece uma atracéo
sugestiva, embriagadora, convincente, posto que nosso século
adota com extraordinaria facilidade as normas do sensualismo
eternamente popular. O que ha de claro aqui? O que é que
parece "claro"? Antes de mais nada o que se pode ver e tocar.
Portanto, é preciso levar até esse ponto os problemas. E dai,
precisamente, que a oposi¢cdo a evidéncia perceptivel tenha sido
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0 encanto do pensamento platénico, que era um pensamento
aristocrético proprio de homens dotados talvez de sentidos
mais vigorosos e exigentes que 0s de nossos contemporaneos,
mas que sabiam saborear um triunfo superior mantendo-se
senhores de si mesmos e lancando sobre a heterogénea
variedade dos sentidos, como dizia Platdo, uma rede de palidos
conceitos de aparéncia triste e fria. Este modo platdénico de
submeter ao mundo, de interpreta-lo tinha em si mesmo um
gozo de qualidade muito diferente da que nos oferecem os
fisicos de hoje ou esses operarios da filosofia, darwinistas e
antifinalistas, com seu principio do "minimo de energia" que é

0 maximo de estupidez. "Ali onde 0 homem nao pode ver nem
tocar nada, ndo ha nada que procurar", o que nao deixa de ser
um imperativo muito distinto daquele de Platdo, porém
adaptavel a uma raca dura e laboriosa de futuros mecanicos e
futuros engenheiros que apenas tenham de cuidar de trabalhos
superlativamente grosseiros.

15

Para estudar seriamente a fisiologia € preciso afastar-se da
idéia de que os 6rgaos sfndémenos, tal como os considera a
filosofia idealista e que, portanto, ndo poderiam ser causas.
Consequentemente dever-se-ia aceitar o0 sensualismo, pelo
menos a titulo da hip6tese reveladora, para ndo dizer de
principio heuristico. Como?! Pois ndo ha quem diga que o
mundo exterior € obra de nossos 6rgdos? Sendo assim, n0ssos
préprios 6rgaos seriam obra de nossos 6rgaos. Eis aqui o que eu
chamaria uma radicakductio ad absurdum, admitindo que a
nocdo decausa sui seja algo de fundamentalmente absurdo.
Pois, ndo € o mundo exterior que é obra de nossos sentidos.
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Ainda ha ingénuos acostumados a introspeccdo que
acreditam que existem "certezas imediatas"”, por exemplo, 0 "eu
penso" ou, como era a crencga supersticiosa de Schopenhauer, o
“eu quero”; como se nesse caso 0 conhecimento conseguisse
apreender seu objeto pura e simplesmente, enquanto "coisa em
si" sem alteracdo por parte do objeto e do sujeito. Afirmo que a
"certeza imediata”, bem como o "conhecimento absoluto" ou a
"coisa em si" encerram uneantradictio in adjecto; seria pois,
esta a ocasiao de livrar-se do engano que encerram as palavras.
O Vulgo acredita .que o conhecimento consiste em chegar ao
fundo das coisas; por outro lado, o filosofo deve dizer-se: "Se
analiso o0 processo expressado na frase ., eu penso”, obtenho um
conjunto de afirmacdes arriscadas, dificeis e talvez impossiveis
de serem justificadas; por exemplo, que sou eu quem pensa,
que ¢é absolutamente necessario que algo pense, que o
pensamento é o resultado da atividade de um ser concebido
como causa, que exista um "eu"; enfim, que se estabeleceu de
antemao o que se deve entender por pensar e que eu sei 0 que
significa pensar. Pois se eu nao tivesse antecipadamente
respondido a questdo por minha propria razdo, como poderia
julgar que ndo se trata de uma "vontade" ou de um "sentir"?
Resumindo o exposto, este "eu penso" implica cpmgparo
meu estado momentdneo com outros estados observados em
mim para estabelecer o que é. posto que € preciso recorrer a um
"saber de origem diferente", pois, "eu penso” ndo tem para mim
nenhum valor de "certeza imediata". Em lugar dessa seguranca
em que o vulgo talvez venha a crer, o fildsofo por seu lado ndo
retira mais que um punhado de problemas metafisicos, de
verdadeiros casos de consciéncia intelectuais que podem ser
colocados da seguinte forma: De onde retiro minha nocédo de
"pensar"? Por que devo crer na causa e no efeito? Com que
direito posso falar de um "eu" e de um "eu" como causa e para
cumulo, causa do pensamento? Aquele que se atrever a
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responder imediatamente a estas questdes metafisicas alegando
uma espécie dietuicdo do conhecimento, como se faz quando

se diz:. "eu penso e sei que isto pelo menos € verdade, que é
real", com certeza provocara no filésofo de hoje um sorriso e
uma dupla interrogacao: "Senhor, dir4 o filésofo, parece-me
incrivel que o senhor ndo se equivoqgue nunca, mas por que
anseia por encontrar a verdade acima de tudo. sem limitacdo de
esfor¢os?"

17

Quando se fala da supersticdo dos l6gicos ndo deixo
nunca de insistir num pequeno fato que as pessoas que padecem
desse mal ndo confessam sen&o através de imposicdo. E o fato
de que um pensamento ocorre apenas quando quer e nao
quando "eu" quero, de modo que é falsear os fatos dizer que o
sujeito "eu" é determinante na conjugacdo do verbo "pensar".
"Algo" pensa, porém nao € o mesmo que o antigo e ilustre "eu",
para dizé-lo em termos suaves, ndo € mais que uma hipétese,
porém ndo, com certeza, uma certeza imediata. Ja € demasiado
dizer que algo pensa, pois esse algo contém uma interpretacao
do préprio processo. Raciocina-se segundo a rotina gramatical:
"Pensar € uma acao, toda acdo pressupde a existéncia de um
sujeito e portanto..." Em virtude de um raciocinio semelhante e
até igual, o atomismo antigo que unia a "forca atuante" a parte
de matéria em gque se encontra essa forca, atua a partir desta: o
atomo. Os espiritos mais rigorosos terminaram por desfazer-se
deste ultimo “residuo terrestre" e inclusive pode chegar o dia
em que os légicos prescindam desse pequeno “algo” que ficara
como residuo ao evaporar-se 0 antigo e veneravel "eu".

18

N&o é o menor dos encantos o fato de que uma teoria
possa ser rebatida, pelo contrario, parece que a teoria mil vezes
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rechacada do "livre arbitrio” deve sua sobrevivéncia apenas a
essa qualidade, posto que sempre vemos surgir alguém disposto
a refuta-la ainda.

19

Os filésofos gostam de falar da vontade como se fosse
a melhor coisa conhecida do mundo. Schopenhuer deu a
entender inclusive que a vontade € algo que realmente
distinguimos, algo perfeitamente reconhecido, sem demasia e
sem falta, mas parece-me que Schopenhauer, neste como em
outros casos seguiu a mesma rota que todos os filésofos:
adotou e exagerou ao maximo um . preconceito popular. A
vontade se me apresenta antes de mais nada, como algo
complexo, algo que ndo possui outra unidade que seu nome e
nesta unicidade de nome é precisamente onde encontra seu
fundamento o preconceito que enganou a prudéncia sempre
muito deficiente dos filésofos. Sejamos, pois, mais discretos,
menos filésofos e admitamos que em cada vontade existe, antes
de mais nada uma infinidade de sentimentos: o do estado do
qual se quer sair, o do estado ao qual se tende, a sensacdo
destas duas direcbes, ou seja "daqui" — "até 1a"; enfim, uma
sensacdo muscular que, sem chegar a pdr em movimento
bracos e pernas, toma parte dele assim que nos dispomos a
"guerer". Do mesmo modo que o sentir, um sentir multiplice, é
evidente que um dos componentes da vontade, contém também
um "pensar”, em todo ato voluntario ha um pensamento diretor
e portanto, deve-se evitar a crenca que se pode afastar esse
pensamento do “querer” para obter um precipitado que
continuaria sendo vontade. Em terceiro lugar a vontade néo é
apenas um conjunto de sensacfes e pensamentos, mas também
e antes de tudo um estado afetivo, a emocdo derivada do
mando, do poderio. O que se chama '"livre arbitrio" é
essencialmente o sentimento de superioridade que se sente ante
um subalterno. "Eu sou livre, ele deve obedecer", eis 0 que ha
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no fundo de toda vontade, a certeza intima que constitui o
estado de animo de gquem manda. Querer significa ordenar a
algo em si mesmo que obedece ou, pelo menos, é considerado
como obediente. Mas observemos agora a prépria esséncia da
vontade, essa coisa tdo complexa para a qual o vulgo usa
apenas uma palavra. Se féssemos a um sO tempo, aquele que
manda e 0 que obedece, sentiriamos ao obedecer a impressao
de que estavamos sendo obrigados, pressionados e
simultaneamente impulsionados a resistir ao movimento,
impressdes que sequem imediatamente ao ato da volicdo;
porém na medida em que, por outro lado, temos o costume de
ndo fazer caso dessa ambivaléncia, de enganar-nos a seu
respeito gracas ao conceito sintético do eu", toda uma cadeia de
conclusdes errbneas e conseqientemente, de falsas apreciacdes
da vontade também se ligam ao querer. Como quem acredita de
boa fé québasta querer para atuar, assim, na maioria dos casos,
alguém se contentou em querer e como também se deve esperar
o efeito da ordem, isto €, a obediéncia, o cumprimento do ato
prescrito, aaparéncia se traduz pelo sentimento de que o ato
deveria se produzimecessariamente. Em outras palavras,
aquele que quer, acredita que querer e fazer se resumem numa
Unica coisa. Para ele o éxito e a execucdo do querer séo efeitos
do proprio querer e esta crenca torna mais forte o sentimento de
poder, que ele sente, e que 0 éxito traz como companheiro. O
"livre arbitrio": esta é a designacdo desse complexo estado de
prazer do homem que quer, que manda, e que, a0 mesmo
tempo, se confunde com o que executa, gozando assim o prazer
de superar obstaculos com a idéia de que é sua propria vontade
que triunfa sobre as resisténcias.

Assim pois, o ato voluntario soma, deste modo, ao prazer
de dar uma ordem, o prazer do instrumento que o executa com
éxito; a vontade s&o acrescentadas vontades "subalternas”,
almas subalternas e doceis, pois nosso corpo ndo é mais que a
habitacdo de muitas almdseffet c'est moi: acontece aqui o
mesmo que em toda coletividade feliz e bem organizada; a
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classe dirigente se apropria dos éxitos da coletividade. Em todo
querer se trata simplesmente de mandar e de obedecer dentro
de uma estrutura coletiva complexa, constituida, como ja disse,
por "muitas almas". Portanto o fildsofo deveria considerar o
querer a partir do angulo da moral, a moral como conceito de
uma ciéncia dominante. Donde brota o fenébmeno da vida.

20

Dir-se-ia que os diferentes conceitos filoséficos ndo sdo
nada arbitrarios, que ndo se desenvolvem separadamente, mas
que mantém certo parentesco. Precisamente por isso, ao fazer
sua aparicdo na histéria do pensamento, ndo deixam de
pertencer a um mesmo sistema, exatamente 0 mesmo que 0S
diversos representantes da fauna do continente. E isso que se
percebe na seguranca com que os mais diferentes fildsofos vém
a ocupar por sua vez seu posto dentro de um determinado
esquema prévio dgmssiveis filosofias. Uma magia invisivel
0s obriga a percorrer incessantemente a mesmo circulo, por
mais independentes que se creiam, um dos outros, em sua
vontade de elaborar sistemas, algo os impulsiona a sucederem-
se numa determinada ordem, que €, entretanto, a ordem
sistemética inata dos conceitos de seu parentesco essencial. Na
verdade, seu pensamento consiste menos em investigar que em
reconhecer, recordar, voltar atras, reintegrar uma zona muito
antiga e distante da alma donde sairam esses conceitos que nao
procuram descobrir. A atividade filoséfica nesse aspecto, é uma
espécie de atavismo do mais elevado grau. A estranha
similaridade que guardam entre si todas as filosofias indianas,
gregas e alemas, tem uma explicacdo simples. Efetivamente,
quando ha parentesco linglistica € inevitavel que em virtude de
uma filosofia gramatical, exercendo no inconsciente as mesmas
funcdes gramaticais em dominio e direcdo, tudo se encontra
preparado para um desenvolvimento analogo aos sistemas
filoséficos, enquanto que o caminho parece fechado para
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quaisquer outras possibilidades de interpretacdo do universo.
As filosofias do grupo linguistica uro-altaico (nas quais a nogao
de sujeito esta pouco desenvolvida) provavelmente observaram
e interpretaram o mundo com outros olhos e seguiram por
caminhos diferentes dos indo-europeus ou muculmanos. O
fascinio que exercem certas funcdes gramaticais €, no fundo, o
exercido por determinadas valoracbes fisiolégicas e certas
particularidades raciais. Isto para refutar as afirmacbes
superficiais de Locke a respeito da origem das idéias.

21

A causa sui é a mais bela contradicdo ja cogitada, uma
espécie de violacdo e golpe mortal a légica. Porém o orgulho
ilimitado do homem conduziu-o a um emaranhamento cada vez
maior no intrincado absurdo, o desejo do "livre arbitrio"
entendido no sentido superlativo e metafisico que domina ainda
(por desgraca, nos cérebros semi-cultivados) que é a
necessidade de suportar a completa e absoluta responsabilidade
de seus atos e nao atribui-la a Deus, ao mundo, a
hereditariedade, a sorte, a sociedade, @sisa sui Nnao € mais
que a necessidade de ser alguém, e com esta audacia intrépida
que supera a do bardo de Minchhausen tenta tirar a si mesmo
do pantano do nada puxando seus préprios cabelos e entrar na
luz da existéncia. Se alguém chegasse a vislumbrar a néscia
rusticidade do famoso conceito do "livre arbitrio” até chegar a
afasta-lo do seu espirito, eu lhe rogaria que desse, mais um
passo e afastasse de seu cérebro o contrario desse pseudo-
conceito, isto é, o "determinismao", que conduz ao mesmo abuso
das nocdes de causa e efeito. Nao é preciso cometer o erro de
tornar condicionados causa e efeito, como fazem os naturalistas
(e todos que sequem seu método de pensar) segundo as
cretinices mecanicistas em voga, que querem que toda causa
impulsione e pressione até produzir um efeito. E conveniente
entretanto, ndo se servir da “causa” e do “efeito” sendo em
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termos de purosonceitos, ou seja, como ficgdes convencionais
que servem para designar, para pér-se de acordo, porém de
modo algum para explicar alguma coisa. No "em si" ndo ha
nenhum vestigio de "nexo causal’, de "necessidade", de
"determinismo psicolégico”, o "efeito" ndo é consequéncia de
nenhuma "causa" , nenhuma "lei" impera ali. Ninguém mais
que nos foi o inventor de tais ficcbes como: a causa, a sucessao,
a reciprocidade, a relatividade, a necessidade, o nimero, a lei, a
liberdade, a razéo, o fim, e quando introduzimos falsamente nas
"coisas" este mundo de simbolos inventados, quando o
incorporamos as coisas como se lhes, pertencesse "em si" mais
uma vez, como sempre fizemos, criamos uma mitologia. Na
verdade estamos frenéevontade forte ou fraca. Quando um
pensador trata de descobrir de uma sO6 vez em todo
"encadeamento causal" algo que se pareca a uma frustracao, a
uma necessidade, a uma concatenacédo obrigada, a uma presséo,
a um servilismo, é quase sempre sintoma de que ha algo que
falha no ente em questdo e ao sentir deste modo €
inquestionavel que a personalidade ali se desvele. Deste modo
geral. Se minhas observacdes sdo exatas o problema do
determinismo € considerado a partir de dois aspectos
absolutamente diferentes, porém sempre de modo
absolutamente subjetivo, uns, n&o querendo dividir a
"responsabilidade" de sua crenca em si mesmos, seu direito
pessoal, produto de Seu proprio mérito (caso das castas
vaidosas);  outros, contrariamente, recusando toda
responsabilidade, impulsionados pelo desprezo de si mesmos e
ansiosos de livrar-se sem considerar sobre quem ou onde caia a
pesada carga de seu eu. Quando estes escrevem livros tendem a
empreender a defesa dos malfeitores, seu disfarce mais sutil &
simular uma espécie de socialismo da piedade e, natural e
efetivamente, o fatalismo dos fracos de vontade &
maravilhosamente embelezado quando consegue apresentar-se
como "religion de la souffrance humaine". Este €, sem dulvida,
seu modo peculiar de demonstrar seu "bon gout".
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Perdoem a esse velho fil6logo que sou, se nao renuncia a
abdicar do maligno prazer que representa pér o dedo na chaga
das explicacbes errbneas, de vossas fraquezas filoldgicas.
Porque, em verdade, esse mecanismo das "leis da natureza", de
que vos, fisicos, falais com tanto orgulho, ndo € um fato nem
um texto, mas uma composi¢cdo ingenuamente humana dos
fatos, uma deturpacdo do sentido, uma adulacdo servil a
habilidade dos instintos democraticos da alma moderna. "Em
todas as partes, igualdade diante da lei, a este respeito, a
natureza, nao foi melhor tratada que ndés". Sedutora segunda
intencdo que encobre mais uma vez o 6dio da plebe contra toda
marca de privilégio e de tirania, bem como uma segunda forma
mais sutil de ateismo. "Ni Dieu, ni maitre". V6s também
desejais que assim seja e por isso gritais: "Vivam as leis da
natureza!" Porém, repito, isto € interpretacdo e nao texto.
Poderia surgir alguém com intencfes opostas € com muitos
outros artificios de interpretacdo que decifrasse, nesta propria
natureza e partindo dos mesmos fenémenos, o mistério do
triunfo brutal e desapiedado de vontades tiranicas, quando este
novo intérprete nos revelaria a "vontade de poténcia" em sua
realidade e em sua forca absoluta até que todas as palavras
seriam inutilizaveis e inclusive a palavra “tirania” pareceria um
eufemismo. Este filésofo acabaria, contudo, por afirmar,
relativamente a este mundo, o0 mesmo que vés, isto é, que tem
um curso "necessario”, "previsivel' ndo pelo fato de estar
submetido a leis, mas pela absoluta inexisténcia de leis e
porque a forca a cada instante, vai até a Ultima de suas
conseqiiéncias. Mas como isso ndo é mais que uma
interpretacao, ja sei que objetareis: pois bem, tanto melhor!
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Toda a psicologia manteve-se vinculada, até hoje, a
preconceitos e apreensdes de ordem moral; ndo ousou adentrar
em suas profundezas. Concebé-la, como eu o fagco, sob as
espécies de uma morfologia e de uma genéticeoitade de
poténcia, € uma idéia que ninguém abordou nem mesmo
superficialmente, suponho que, partindo que se escreveu seja
possivel adivinhar o que permaneceu em siléncio. A poderosa
forca dos preconceitos morais penetrou profundamente no
circulo da espiritualidade pura, aparentemente a mais fria e
desprovida de idéias preconcebidas e, como € natural, influiu
nela — de modo prejudicial — uma acdo paralisadora,
deslumbrante e deformante. Uma psicofisiologia auténtica se
choca contra resisténcias inconscientes no coragdo do
investigador. A simples teoria da interdependéncia dos instintos
"bons" e maus" parece um refinamento de imoralidade e
desperta o perigo e o desgosto inclusive numa consciéncia
valente e vigorosa. E a desgosto é maior ante a doutrina que faz
derivar os bons instintos dos maus, Admitindo, todavia, que
existe alguém que chega a considerar como paix8es essenciais
da vida ao odio, inveja, cobica e comando, como principias
fundamentais da vida, como algo que lia economia de vida
deve existir fundamental e essencialmente e que por
conseguinte deve ser ainda intensificado se se deseja
intensificar a vida, este homem sofrera algo como um enj6éo
devido a orientacéo de seu proéprio juizo. Contudo esta hipbtese
ndo é mais penosa e a mais estranha, neste imenso dominio
quase virgem do conhecimento, do qual todos tém mil e uma
boas razdes para se manterem a distancia..., se podem. Nosso
barco sofre a tormenta! Serremos os dentes! Vigilantes! Firmes
no leme! Naveguemos em linha reta acima da moral! Porém,
apesar de tudo decidisses conduzir vossa nau a essas praias,
entdo soO vos resta o remédio de manter esse valor, ficar alerta e
manter firme o timdo. Que importa nosso destino! Nunca até
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agora encontraram 0s navegantes, intrépidos e aventureiros —
um mar de conhecimentos mais profundos e o psicélogo que
faz tais "sacrificios" (este ndo @ sacrilizio dell'intelletto)
reclamara como préprio o direito de que a psicologia seja de
novo instaurada como rainha das ciéncias, aquela a qual as
demais ciéncias tém a "obrigacdo" de servir e preparar, pois a
psicologia se converteu de novo nho caminho que condiz aos
problemas fundamentais.
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O sancta simplicitass Em que mundo mais
estranhamente simplificado e falsificado vive a humanidade! E
infinito o assombro diante de tal prodigio. Quéao claro, livre,
facil e simples conseguimos tornar tudo quanto nos rodeia!
Quéo brilhantemente soubemos. Deixar que nossos sentidos
caminhassem pela superficie e conspirar a hosso pensamento
um desejo de piruetas caprichosas e de falsos raciocinios!
Quanto nos esmeramos para conservar intacta nossa ignorancia,
para lancar-nos aos bracos de uma despreocupacdo, de uma
imprudéncia, de um entusiasmo e de uma alegria de viver quase
inconcebiveis, para gozar a vida! E sobre esta nossa ignorancia
edificaram-se as ciéncias baseando a vontade de saber em outra
ainda mais poderosa, a vontade de permanecer na incognita, na
contra-verdade, ndo sendo esta vontade o contrario da primeira,
mas sua forma mais refinada. A linguagem, aqui, como em
todos os outros lugares, tem que arrastar consigo toda sua
torpeza e continuar falando de suas oposicbes, quando tratam-
se de matizes e sutis gradacdes; além disso, a hipocrisia
consuetudinaria da moral, que se converteu, de modo
invencivel, na "carne de nossa carne e sangue de nosso
sangue”, desnaturalizou-nos também as palavras de nossa
prépria boca. No6s, que estamos alertas, de quando em quando
advertidos do engano, escapamos dela e rimos ao ver que a
melhor das ciéncias continua sendo a que melhor pretende
deter-nos neste mund@mplificado, absolutamente artificial,
alienado e falsificado para nosso uso, porque essa ciéncia
também, apesar dela mesma, ama o erro, uma vez que por ser
vivente, ama a vida.

25

Depois de um predmbulo um pouco irénico, direi agora
uma palavra séria que ¢é dirigida aos espiritos mais sérios. Sede
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prudentes, filésofos e amigos do sofrimento e guardai-vos do
martirio oriundo do “amor a verdade”! Guardai-vos inclusive

de defendé-los. Isto prejudica a inocéncia e a delicada
imparcialidade de vossa consciéncia, pois a luta contra o
perigo, a injdria, a suspeita, o ostracismo e as consequUéncias
mais brutais do 6dio, os impeliram a desempenhar o papel de
defensores da verdade nesta terra. Como se a verdade fosse tdo
ingénua ou tao torpe que tivesse necessidade de defensores! E
defensores como vos, cavaleiros da Triste Figura, rufides do
espirito que teceis teias de aranha! Em resumo, sabeis que
pouco importa que a ultima palavra seja dita por vos, que
inclusive jamais filosofo algum pronunciou a ultima palavra e
que oferecerieis uma prova de uma veracidade mais digna de
louvor ao colocar alguns pontos de interrogacao atras de vossas
férmulas favoritas e de vossas teorias preferidas (e mesmo atras
de vossa pessoa se a ocasido se apresentar). E preferivel que
vos afasteis, que vos refugieis em algum retiro! Colocai vossos
disfarces, fazei uso da astlcia para serdes confundidos com
outros ou ainda para que aprendam a temer-vos um pouco! Nao
esquecais o jardim, eu vos rogo, o jardim com suas cancelas
douradas. E cercai-vos de pessoas que sejam como um jardim
ou o reflexo do sol na 4gua, pois quando cai a tarde, o dia ndo é
mais que lembranca. Escolhei a boa solidado, a solidao livre, a
que vos permite seguir sendo bons em qualquer sentido. Quanta
perfidia, asticia e maldade adquirimos depois de uma grande
guerra que nao se pode fazer abertamente! Quao receosos nos
tornamos com o temor prolongado, a angustiosa espera com 0s
olhos fixos no inimigo, em todos os inimigos possiveis! Estes
desterrados da sociedade, estes perseguidos, estes acossados e
inclusive estes eremitas por necessidade, como Spinoza ou
Giordano Bruncy, terminam sempre por se converterem, ainda
que sob a mascara mais intelectual e talvez sem sabé-lo, em
mestres em matéria de 6dio e nuns envenenadores seja qual for
a mascara espiritual e talvez sem o0 saberem (que se
experimente escavar o fundamento da ética e da teologia de
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Spinoza), sem falar sequer dessa vacilante indignacdo moral
que, num filésofo, atesta de modo infalivel que perdeu todo seu
humor filoséfico. O calvario do filésofo, seu "sacrificio pela
verdade", faz sair a luz o que este ainda possuia de demagogo e
de comediante e por pouco que tenha sido observado,
compreender-se-4 que se pode experimentar o desejo de ver,
pelo menos uma vez, a certos fildsofas em estado de
degenerescéncia, como "martires", como comediantes, como
tribunos. Porém € necessario aperceber-se da farsa que se
representa uma vez caido o pano, prova de que a grande
tragédia propriamente ditaterminou, supondo que o
conhecimento de toda filosofia tenha sido uma grande tragédia.

26

O homem pertencente a elite procura instintivamente sua
torre de marfim, um baluarte que o libere da massa. do vulgo,
da multiddo, um lugar para esquecer “0 homem”, cuja "regra”,
entretanto, constitui a exce¢cdo, a menos que seja um caso
particular em que sob um instinto mais forte ainda se oponha a
esta regra, sendo ele mesmo o cognoscente, no grande e
excepcional sentido da palavra. Quem quer que no trato com 0s
homens, ndo tenha passado por todos os matizes da angustia, o
rubor e a palidez da compaixdo, a necessidade imperiosa do
isolamento, esse ndo é verdadeiramente um homem de gosto
superior. Porém se permanece altivo e taciturno em seu refugio,
entdo ndo esta destinado ao conhecimento, ndo é predestinado a
ele. Se o estivesse chegaria a dizer-se um dia: "Ao diabo com
meu bom gosto". A regra é mais interessante que a excecao,
mais interessante que eu, eu que sou a excecdo. E desceria de
sua torre com a sublime decisdo de "misturar-se” com a
multiddo. O estudo do homem comum, estudo prolongado e
sério, que requer muito tato, repugnancia dominada,
familiaridade, mas companhias — e toda companhia é ma4,
exceto a de nossos iguais — é um capitulo necessario na vida
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de todo fil6sofo, o mais desagradavel talvez e, quem sabe. O
mais prédigo em decepcdes. Porém se tem sorte, como costuma
acontecer a todo favorito do conhecimento, recebera auxilios
que tornardo mais toleravel sua tarefa; refiro-me aos cinicos,
aos gque confessam ingenuamente a animalidade, a vulgaridade,
"a regra" que trazem em si, e que, entretanto, conservam
bastante espirito e penetracdo para sentirem-se obrigados a
falar ante testemunhos de si mesmos e de seus semelhantes; por
vezes chegam a se revolver em seus livros como em seu
préprio monturo. O cinismo é a Unica forca sob a qual as almas
vulgares rocam o que se chama sinceridade e na presenca de
todos os matizes de si mesmo, o0 homem superior devera agucar
o ouvido e considerar-se feliz todas as vezes que perceber as
palhacadas despudoradas ou os desvarios do sétiro cientifico.
Em certos casos, 0 encanto acompanha o asco, quando, por um
capricho da natureza, o génio foi entregue a um mono
imprudente. como o abade Galiani, o homem mais profundo,
mais penetrante e possivelmente também o mais tenebroso de
seu século; era muito mais profundo que Voltaire e,
conseqientemente, sobressaia mais que ele ao calar-se.
Freglentemente acontece, que a cabeca de um sabio seja
acompanhada pelo corpo de um mono, que uma inteligéncia
sutil e excepcionalmente dotada acompanhe uma alma vulgar;
este caso ndo é raro entre os médicos e os fisiblogos da moral
especialmente. Sempre que se fale mal do homem sem pbr
malicia nisto, 0 amante do conhecimento deve prestar ouvidos
e ficar atento sempre que ouvir falar sem indignacéo. Porém se
a irascibilidade é a mao da mentira, entdo ninguém mente mais
que o homem indignado.

27

E dificil fazer-se compreender, sobretudo quando se pensa
e se vive gangasrokogati. Estas trés palavrasanscritas:
gangasrotogati,  kurmagati, = mandeikagati,  significam
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respectivamente; no ritmo do Ganges, Bfresto; em passo

de tartaruga, isto €, lento; em passo de r&tameato. Assim,

pois, quando se esta em meio a homens que vivem e pensam de
outra forma, sejaurmagati, ou mandeikagati, tudo é segundo o
modo de andar das ras. Faco tudo que é precisa para que me
entenda e agradeceria calorosamente aqueles que tém a boa
vontade de interpretar com certa sutileza ao que dizemos. Mas
guanto ao que se refere aos "bons amigos", sempre demasiado
indolentes, que acreditam ter o direito de ndo se esforcarem,
seria conveniente conceder-lhes antecipadamente um pouco de
jogo, certo campo livre para sua falta de inteligéncia. Deste
modo teriamos que rir. Ou ainda, desembaracar-nos deles — e
continuar rindo!

28

O ritmo do estilo € o que ha de mais dificil de traduzir de
um idioma para outro, depende do carater da raca ou, para falar
em termos mais fisiol6gicos, do ritmo médio de sua respiracao.
H& uma infinidade de tradu¢cBes que foram feitas com boas
intencdes, mas que sdo quase falsificacbes, porque se
esqueceram do carater verdadeiro do texto original, ou de seu
tom vigoroso e alegre, que ajuda a sobrevoar tantas coisas e
palavras perigosas. A lingua alemad est4d praticamente
incapacitada de apresentar um "presto" na prépria lingua, disso
podemos deduzir sem nenhum temor de equivocar-se que o
alemao ndo pode empregar os matizes mais alegres e audazes,
préprios de um espirita livre e independente, como se poderia
dizer, do mesmo modo, que ndo possuem em Seu Corpo e sua
consciéncia nada do saltimbanco ou do satiro; mas também néo
sabiam traduzir a Aristofanes ou Petrénio. Encontram-se entre
0os alemdes com toda prolixidade, tudo que h& de gravidade
majestosa, de pesadume, de pompa solene, todos 0s géneros
interminaveis e enfadonhos. Seria perdoavel se eu afirmasse
que a prosa de Goethe, com seu misto de gravidade e de
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elegancia, ndo constitui uma excec¢do? Sua prosa é o espelho do
"bom tempo antigo" ao qual pertencia e a expressdo do gosto
alemao, num tempo em que ainda existia um "gosto alemao", o
do barroco,in moribus et artibus. Lessing representa uma
excec¢do gracas a sua natureza de comediante que compreendia
muitas coisas, ele, que ndo por acaso foi tradutor de Bayle e
que gostava de refugiar-se nas paragens de Diderot e Voltaire,
mais gosto ainda encontrava nos autores cdmicos antigos.
Lessing gostava da independéncia até no ritmo de seu estilo,
era seu modo de evadir-se da Alemanha. Porém, como poderia
a lingua alema, ainda que através da prosa de um Lessing
imitar o ritmo de um Maquiavel, que em detincipe nos faz
respirar o ar seco e sutil de Florenca e que coloca mesmo as
mais graves questdes ethegrissimo, talvez com um delicioso
prazer de atrever-se a esse contraste, pensamentos grandes,
pesados, perigosos, apresentados sob um ritmo de galope do
mais insolente bom humor? Quem se atreveria, afinal, a
traduzir Petrénio para o aleméao, o qual mais que qualquer outro
grande musico é o virtuoso goesto tanto por seus rodeios e
sutilezas quanto pelo seu vocabulario? Que importam,
finalmente, todas as vilezas de um mundo enfermico e perverso
ainda que fossem as do mundo antigo, quando se galopa, como
ele, nas asas do vento, com o0 impeto, o sopro e a ironia
libertadora de um furacéo que vivifica todas as coisas? Quanto
a Aristéfanes, esse espirito que transfigura e completa a
antiguidade e por amor ao qual se pode perdoar ao helenismo
por ter existido (supondo que se tenha compreendido
radicalmente tudo o que deve ser perdoado e transfigurado),
ndo sei de nada que tenha feito com que eu sonhasse tanto
acerca da natureza enigmatica de Platdo, como esse pequeno
fato que tao felizmente nos foi transmitido; sob a almofada de
seu leito funerario ndo se encontrou nem "Biblia”, nem escrito
egipcio, pitagorico ou platbnico, mas um exemplar de
Aristéfanes. Como Platéo teria suportado aquela vida grega a
qual dizia ndo — sem Aristéfanes?
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A independéncia € o privilégio dos fortes, da reduzida
minoria que tem o calor de auto-afirmar-se. E aquele que traia
de ser independente, sem estar obrigado a isso, mostra que nao
apenas é forte mas também possuidor de uma audacia imensa.
Aventura-se num labirinto, multiplica os mil perigos que
implica a vida; se isola e se deixa arrastar por algum minotauro
oculto na caverna de sua consciéncia. Se tal homem se
extinguisse estaria tdo longe da compreensdo dos homens que
estes nem o sentiiam nem se comoveriam em absoluto. Seu
caminho esta tracado, ndo pode voltar atrds, nem sequer lograr
a compaixao dos seres humanos.

30

E dificil evitar que nossas visbes mais elevadas parecam
loucuras e por vezes até crimes, quando chegam a ouvidas que
ndo sao capazes de compreendé-las. A distincdo entre o
esotérico e o esotérico, adotada antigamente pelos fildsofos
hindus, gregos, persas e muculmanos. isto é, em todas as partes
onde se acreditava numa hierarquia e ndo na igualdade de fato e
de direito, esta distincdo ndo repousava tanto como se acredita
no fato de que a filosofia esotérica permanece no exterior e, é
visivel para todos, que a avaliam, a medem e a julgam de fora e
ndo de dentro, o essencial é que vé as coisas de baixo, enquanto
que a filosofia esotérica vé de cima. No cimo de certos cumes
mesmo a propria tragédia deixa de parecer tragica. E se fossem
reunidos numa Unica massa todos os males do mundo, quem se
atreveria a dizer que esse aspecto nos levaria necessariamente a
piedade, isto é, a um aumento dos males? O que serve de
alimento para o espirito de uma categoria de homens superiores
€ guase sempre um veneno para uma espécie diferente e
inferior. As virtudes do homem ordinario transferidas a um
filbsofo seriam, possivelmente, vicios e debilidades. Um
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homem superior teria que degenerar para adquirir as qualidades
que obrigariam a considera-lo um santo, no mundo inferior no
qual caisse. Existem livros de efeitos contrarios para a alma e
para a saude sempre que seja uma alma inferior, uma energia
vital débil, uma alma superior ou uma energia poderosa. No
primeiro caso, estes livros sdo perigosos, corruptores e
dissolventes; no segundo caso sdo uma chamada as armas que
induz aos mais valentes a porem a prova sua forca. Os livros de
todos sempre sdo malcheirosos: neles ha o cheiro da arraia
milda. Onde quer que a povo fale e beba, e mesmo onde
venera, produz cheiro mau. Ao se querer respirguray, Nao

se deve ir a igreja.

31

Quando se é jovem se venera ou se despreza
indiscriminadamente, sem considerar o conceito de valor do
matiz, que € o melhor beneficio da vida. Pagar um alto preco
por ndo ter sabido opor-se aos homens ou as coisas a nao ser
com umsim ou ndo, considera-se justo, tudo esta posto no
mundo para que o pior dos gostos, 0 gosto do absoluto, seja
cruelmente burlado e escarnecido. A inclinacdo a célera ou a
veneracao, propria da juventude, ndo parece repousar até depois
de ter desfigurado as coisas e 0os homens, o que lhes serve de
desafogo. A juventude tem, por natureza, uma inclinacdo a
falsificar e enganar. Quando a alma jovem, torturada por mil
desilusdes, volta, finalmente, cheia de suspeitas contra si
mesma, desgarra-se com impaciéncia ardente e violenta e em
Seus remorsos vinga-se de sua grande cegueira, como se esta
tivesse sido voluntaria. Nesta idade de transi¢cdo, alguém
castiga a si mesmo, desconfia de seu proprio sentimento,
infige a seu entusiasmo o tormento da duvida, a boa
consciéncia parece um perigo, como um véu que lancasse sobre
si mesmo e, antes de mais nada, toma partido, mas a fundo,
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contra a "juventude". Dez anos mais tarde nos apercebemos que
aquilo também era juventude!

32

A caracteristica do maior periodo da histéria da
humanidade — a pré-histéria — foi valorar uma acéo segundo
suas consequéncias. O prdoprio ato importava tdo pouco quanto
suas origens, mais ou menos como acontece, hoje em dia, na
China, onde os filhos recebem honra ou vergonha como
heranca dos pais; era o efeito retroativo do éxito ou do fracasso
0 que induzia a pensar bem ou mal de uma acdo.
Convenhamos, pois, que aquele foi o periodo pré-moral da
humanidade. O imperativo “conhece-te a ti mesmo” era, pelo
contrario, desconhecido. No decurso dos Ultimos dez anos,
mudou-se o0 caminho e agora, o valor € atribuido ndo as
consequéncias da acdo, mas as suas causas. Isto representa um
acontecimento importante, produto de um grande refinamento
do juizo, o efeito distante e inconsciente dos valores
aristocraticos, da crencga nas “origens”, o sinal distintivo de um
periodo que poderiamos denominar de periodo moral da
humanidade, definitivamente o primeiro passo para o
conhecimento de si mesmo. Por isso a acdo ocorre ao inverso e
em lugar de se procurarem as consequéncias, trata-se de
encontrar a origem. Que inversdo de perspectiva! Uma inversao
que é fruto de longas lutas e prolongadas atribui¢cdes, mas, na
verdade, uma nova supersticdo de funestas consequéncias, uma
singular estreiteza de interpretacdo, que chegou para dominar
atravessando este caminho, Atribuiu-se a origem de um ato, no
sentido mais estrito do termo, a uma intencédo e se esteve de
acordo com a crenca de que o valor de um ato reside no valor
de sua intencdo. A intencdo era por si s6 a origem e a pré-
histéria da acdo; e por este preconceito se diferenciou até
nossos dias o louvor e a censura, formularam-se juizos e
inclusive se filosofou. Hoje ndo deveriamos sentir a
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necessidade de uma inversao total dos valores, gracas a um
novo retorno sobre nés mesmos, a uma nova sondagem do
homem? N&o chegamos ao principio de um novo periodo ao
qual se qualifica, negativamente desde o0 comecacexula-

moral, posto que entre nds, pelo menos, imoralistas, se comeca
a entrever que o valor decisivo de um ato reside precisamente
no que tem de naintencional, e que tudo o que tem de
intencional. tudo o que se pode ver ou saber dele, tudo que
forma sua superficie e sua epiderme que, como toda epiderme,
€ mais o que oculta que o que desvela? Resumindo, vemos que
a intencdo nada mais € que um signo e um sintoma que tem
necessidade de ser interpretado, um signo carregado de
demasiadas significacbes para ter uma Unica para ele.
Mantemos a opinido de que a moral, tal como foi concebida até
hoje, a moral das inten¢des foi um preconceito, um juizo
precipitado e provisério que a coloca no mesmo lugar que a
astrologia e a alquimia e em todo caso, algo que deve ser
superado. A superacdo da moral e a triunfo desta sobre si
mesma, seria a denominacdo da larga e misteriosa tarefa
reservada as consciéncias mais sutis e mais corretas e também
as malignas da atualidade, estas viventes pedras de toque da
alma.

33

E irremediavel: é necessario responsabilizar e julgar sem
piedade, os sentimentos de dedicacdo e sacrificio pelo préximo,
toda a moral da abnegacdo; com a estética da "concepcédo
desinteressada" pela qual a desvirilizacdo da arte tenta, mui
sutilmente, conseguir uma boa consciéncia.

Os sentimentos que pretendem existir "para os demais" e "nao
para mim" possuem um encanto excessivo e uma dulcura que,
por serem muito insinuantes, nos tornam desconfiados. E nos
perguntamos: "Nao serd tentativa de seducdo?" O fato de tais
sentimentos serem do agrado daqueles que os experimentam e
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inclusive do simples espectador, ndo é um argumerseu a
favor, mas sim um convite a prudéncia. Sejamos, pois,
prudentes.

34

Seja qual for o ponto de vista filoséfico no qual nos
cologuemos, reconhecer-se-a qualsidade do mundo em que
acreditamos viver € a coisa mais verdadeira e firme que nossa
visdo pode apreender. Encontramos repetidamente razfes que
nos fazem supor que existe @sgéncia das coisas um principio
que induz a juizos falsos. Quem, entretanto, responsabilizar o
nosso pensamento pela falsidade do mundo, isto é, “o espirito”
— saida honrosa, seguido por td@dolvocatus dei" consciente
ou inconsciente — quem tomar como erradamente interpretado
este mundo com o0 espaco, tempo. forma e movimento, tera
boas razdes, pelo menos, para, finalmente, aprender a
desconfiar do préprio pensar. Portanto, talvez seja uma
conclusdo errbnea tornar nosso pensamento responsavel pela
falsidade do mundo. Entretanto, pensamos. Nao seria motivo
para pelo menos desconfiar de nosso pensamento? Nao tera o
pensamento nos preparado o mais macabro de seus ardis? Que
garantia temos para impedir que continue fazendo das suas?
Falando seriamente a inocéncia dos pensadores tem algo de
comovedor que inspira respeito. Esta inocéncia lhes permite
ainda hoje apresentarem-se diante da consciéncia psicolégica e
pedir-lhe que responda sinceramente a suas perguntas, por
exemplo, que diga se € "real", porque foge do mundo exterior e
outras questdes da mesma hatureza. Talvez isto seja uma
ingenuidade, porém algo que nos honra, a nos, filésofos, é a
crenca nas "certezas imediatas". Porém, com toda sinceridade,
ndo deveriamos deixar de nos considerar unicamente como
seres morais? Esta teoria é uma puerilidade que nos traz pouca
honra, prescindindo da moral. E um conceito pouco louvavel e,
portanto, uma imprudéncia a ser evitada, porém, ca entre nés,
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além do mundo burgués, de suas afirmacdes e negacdes, 0 que
nos poderia impedir uma imprudéncia e de dizerfil&ofo,

tem direito de ter "mau carater", porque tem sido
continuamente o mais enganado? Hoje temdewer de
desconfiar, desde o fundo do abismo de todas as suspeitas, tem
direito de olhar ao mundo esquadrinhando-o com malignidade,
se for preciso. Perdoe-se-me este logro, esta triste caricatura,
este artificio, pois desde h& muito tempo examinei por minha
parte meus pensamentos e meus afetos relativamente aos
enganadores e enganados e guardo algumas chibatadas para os
filésofos cuja célera cega se rebela contra o fato de ter sido o
motivo da chalaca. E porque n&o o seriam? E um simples
preconceito acreditar que a verdade é melhor que a aparéncia, é
inclusive a mais infundada que existe. Deve-se confessa-lo, a
vida néo seria possivel sem toda uma engrenagem de
apreciacfes e de aparéncias, e se se suprimisse 0 "mundo
aparente"”, com toda a indignacéo voltada contra ele por certos
filésofos, supondo-se que isto fosse possivel, nada restaria
tampouco de nossa "verdade". Pois, 0 que nos obriga a admitir
que exista uma parede divisoria entre o “verdadeiro” e o
"falso"? Nao bastaria admitir graus de aparéncia, como quem
falasse de matizes e harmonia, mais ou menos claros ou
obscuros, valores diferentes para empregar a linguagem dos
pintores? Por que o mundo em que vivemos ndo poderia ser
ficticio? E se objetasse ainda que toda ficcdo deve ter um autor
ndo se poderia responder com toda franqueza; "Por qué?" A
expressédo "deve ter" ndo constitrnbém parte da ficcdo? Nao

se pode permitir um pouco de ironia com o sujeito, com o
predicado e com o objeto? O filbsofo ndo tem razdo de
declarar-se rebelde contra a confianca cega concedida a
gramatica? Respeito muito aos governantes, porém, ndo seria a
hora da filosofia renunciar um pouco a fé nos governantes?
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Oh! Voltaire! Oh! Humanidade! Oh! Estupidez! A
“verdade”, abusca da verdade sdo coisas delicadas. Desde o
momento em que o homem se conduz nesse aspecto de um
modo demasiado humano, — quando busca a verdade apenas
para fazer o bem" -, pode-se dizer, e eu 0 sustento, que néo
encontra nada.

36

Ainda que admitissemos que fora do nosso mundo de
desejos e paixdes ndo nos é dado nada "real", que ndo podemos
alcancar "realidade" mais alta ou mais profunda que a de
NOssos instintos — pois 0 pensamento N80 expressa mais que a
relacdo destes instintos, ndo seria razoavel perguntar: Este
mundo dado, ndo bastaria para compreender a partir daquilo
que nos é semelhante, 0 mundo que se chama mecanicista ou
material? Nao quero dizer percebé-lo e entendé-lo como iluséo,
como "aparéncia" ou "representacao”, no sentido de Berkeley
ou Schopenhauer, mas como realidade da mesma ordem que
nossas préprias paixées, como forma mais primitiva do mundo
das paix6es, de um mundo que englobou numa poderosa
unidade tudo aquilo que no processo organico se ramifica e se
diferencia (e, consequientemente, afina-se e se debilita), como
espécie de vida instintiva na qual todas as funcdes organicas:
secrecdo, nutricdo, mudancas organicas, se encontram
sinteticamente ligadas e confundidas entre si, ou seja, uma
forma preliminar da vida. Nao apenas é permissivel aventar
esta pergunta, como também o exige a consciéncia de nosso
método. Nao admitir varios tipos de causalidade até que se
tenha levado ao limite extremo (ao disparate, com a permissao
de Vossas Exceléncias) a tentativa de nos contentarmos com
um so tipo — esta é uma moral do método a que, hoje, ndo
devemos fugir — dedutivel "por definicdo" como o diria um
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matematica. A questdo é saber se consideramos a vontade
como realmenteficiente, ou se acreditamos na causalidade da
vontade, se for assim — e no fundo é isso o que implica nossa
crenca na causalidade — estamos obrigados a fazer esta
experiéncia, e coloca-la como hipétese, como uma causalidade
da vontade. A "vontade", naturalmente, ndo pode laborar mais
que sobre uma "vontade" e ndo sobre uma "matéria" (sobre os
nervos, por exemplo), numa palavra, deve chegar a colocar a
proposicdo de que sempre que se constatam "efeitos" devem-se
a acdo de uma vontade sobre outra vontade. Todo processo
mecénico, na medida em que é alimentado por uma forca
eficiente, revela precisamente uma “vontade-for¢a”. Suponho,
finalmente, que se chegasse a explicar toda nossa vida
instintiva como o desenvolvimento da vontade — da vontade
de poténcia, é minha tese — teria adquirido o desejo de chamar
a toda energia, seja qual feontade de poténcia.

O mundo visto por dentro, definido e determinado por seu
"carater inteligivel" seria — precisamente “vontade de
poténcia” e nada mais.

37

Se alguém interpretar isso no sentido de que Deus esteja
refutado e o demdnio ndo — seria o0 caso de avisa-lo de que nao
usamos linguagem vulgar. Ao contrario! Ao contrario, meus
amigos! E de resto que diabo obriga a falar em linguagem
vulgar?

38

Do mesmo modo que, em pleno século das luzes, estalou a
Revolucdo Francesa, acontecimento tao falso e sinistro quanto
inatil, porém na qual os nobres e 0s entusiastas espectadores de
toda Europa misturaram apaixonadamente e durante tanto
tempo suas préprias revoltas e seus proprios entusiasmos, uma
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nobre posteridade poderia iludir-se relativamente ao passado e
talvez chegasse a interpreta-la de modo toleravel. Porém, isto ja
nao teria acontecido? Nao somos essa “nobre posteridade? E,
desde o0 momento em gue nos apercebemos disso, ndo pertence
tudo isso —ipso facto —ao passado?

39

Ninguém, por muito complacente que seja, admitira que
uma doutrina é verdadeira pelo simples motivo de que nos
torne felizes e virtuosos, excetuando-se talvez, os amaveis
idealistas, entusiastas, thom, do verdadeiro, e do belo, que
acreditam estar circundados por toda classe de coisas que,
ainda que confusas, sdo tdo rdsticas quanto apraziveis. A
felicidade e a virtude ndo sdo argumentos. Entretanto existem
espiritos reflexivos com tendéncia a esquecer que a desgraca e
a maldade ndo sdo também objecBes validas. Uma coisa pode
ser verdadeira ainda quando prejudicial e perigosa no mais alto
grau, pois poderia acontecer que o fundamento radical da
existéncia implicaria que ndo se pudesse ser conhecido a fundo,
a nao ser através da morte, de modo que o vigor de um espirito
fosse medido pela dose de "verdade" que pudesse suportar, ou,
mais exatamente, até que grau fosse preciso adocar a verdade,
vela-la, falsea-la. Porém é indubitavel que os maus e os
deserdados possuem mais e maiores dotes para descobrir certas
partes da verdade e tem mais possibilidades de consegui-lo e
isto pode ser percebido sem que se fale aqui dos maus que séo
felizes, espécie acerca da qual os moralistas preferem calar. E
possivel que para 0 nascimento do espirito vigoroso e
independente sejam mais favoraveis a dureza e a astlcia que
essa fina, doce e complacente frivolidade e essa arte de aceita-
la facilmente, que apreciamos com tanta justeza no homem
cultivado. Stendhal acrescenta um ultimo traco ao esboco do
filbsofo de pensamento livre, traco que ndo quero deixar de
sublinhar para o refinamento do gosto alemdo e porque vai
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contra esse gosto: "Para ser fildsofo — disse esse Ultimo grande
psicologo — é preciso ser claro, seco, equanime, isto é, para
ver claro dentro do que é.

Um banqueiro que enrigueceu tem uma parte do carater
requerido para fazer descobertas em filosofia, isto é, para ver
claro no que é”.

40

Tudo que é profundo aprecia o disfarce, as coisas mais
profundas tém inclusive 6dio a imagem e ao simbolo. O pudor
de um deus ndo gostaria de pavonear-se sob a forma de seu
préprio contrario? Problema dificil. Seria estranho que néo se
encontrasse algum mistico que se atrevesse a agir por sua
conta. H4 processos de carater tdo delicado que € conveniente
encobri-los e fazé-los irreconheciveis através de seu pesadume,
ha certas manifestacbes de amor e generosidade exuberante
ap6s as quais nada ha de mais aconselhavel que apanhar um
bastdo e surrar a testemunha ocular para turvar sua memoria.
Mais de um se dedica a perturbar e a maltratar sua propria
memdaria, para, assim, pelo menos, vingar-se de seu Unico
cumplice — o pudor é muito engenhoso. Ndo sdo as coisas
piores as que nos causam maior vergonha. Atras de uma
mascara nada mais ha que felonia. Ha tanta bondade na astucia!
Por outro lado, por delicadeza do pudor, 0 homem bem dotado
desse sentimento encontra seu préprio destino e suas decisdes
mais delicadas em caminhos pouco freqlentados pelos homens.
Dissimula a seus olhos os perigos mortais que corre e também a
seguranga que reconquistou. E. assim, ainda que nao tenha
desejado, chegara u m dia em que descobrira que, apesar de
tudo, apenas uma mascara dele é conhecida, e que € bom que
assim seja. Todo espirito profundo necessita uma mascara.
Mas, entretanto, em torno de todo espirito profundo se forma
constantemente uma mascara, gracas a interpretacéo,
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continuamente falsa, isté, superficial, dada a todas suas
palavras e a todas manifestacdes de sua vida.

41

E importante demonstrar a si mesmo que se esta destinado
a independéncia e ao mando, porém é preciso que se o faca a
tempo. Nao se deve afastar a obrigacdo de fazer estas provas,
mas também nao ligar-se a ninguém, porque toda pessoa € uma
prisdo. E muito menos ligar-se a uma patria, ainda que seja a
mais maltrapilha e mendicante, e ndo esquecer que é menos
dificil desligar-se de uma péatria vitoriosa. Nao se deixar
prender por um sentimento de compaixao, ainda que seja em
favor de homens superiores, cujo martirio e angustia néo
tivesse defesa. Nao se apegar a uma ciéncia, ainda que nos.
seduzam as descobertas que parece nos reservar. Nao se
prender as proprias virtudes e ser vitimado, como um todo, por
uma de nossas qualidades particulares, por exemplo, por nossa
"hospitalidade"; como o perigo dos perigos nos alunos nobres e
ricos que se dissipam prodigamente e quase com indiferenca,
desenvolvendo mesmo o vicio da virtude da liberalidade! N&o
nos apegarmos a nossas virtudes, ndo nos sacrificarmos a uma
inclinacdo particular. Deve-se saber concentrar-se e conservar-
se, 0 que é a melhor prova de independéncia.

42
Vejo aparecer no horizonte uma nova espécie de filésofos, os
quais queriam ter justamente e talvez injustamente o direito de

serem chamaddsntadores. O nome ndo € em Si mesmo mais
gque uma tentativa, ou, se preferirem, uma tentacao.
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Serdo amigos da "verdade" esses filésofos do amanha?
Possivelmente, pois todos os filésofos foram amigos das suas
verdades. Mas, ndo serdo certamente, pensadores dogmaticos.
Deve-se renunciar ao mau gosto de querer estar de acordo com
um grande nimero de pessoas. O que € bom para mim, ndo é
bom para o paladar do vizinho. E como poderia haver um "bem
comum"? Esta frase encerra uma contradicdo. O que pode ser
desfrutado em comum é sempre coisa de baixa, definicdo, de
pouco valor. Enfim, as grandes coisas estdo reservadas para 0s
grandes espiritos, os abismos para os espiritos profundos; as
delicadezas e os calafrios reservados aos refinados, numa
palavras raridades para os raros.

44

Depois de tudo que disse terei necessidade de dizer que
também serdo espiritos livres os fildsofos do porvir, que serédo
algo mais elevado. radicalmente diferente. que ndo quer ser
nem desconhecido nem confundido? Ao dizer isso me sinto
obrigado com eles e conosco, espiritos livres, que somos seus
mensageiros e precursores, a afastar deles e de nés um velho e
estupido preconceito, um mal-entendido absurdo que nublou
durante muito tempo a nocdo do espirito livre. Para falar sem
meias palavras, saoiveladores, desses que se chamam
erroneamente "livre-pensadores”, escravos a servico do gosto
democratico, homens privos de soliddo, de uma soliddo que
Ihes seja propria, séo, enfim, ridiculamente superficiais,
sobretudo por sua tendéncia fundamental de ver nas formas da
antigliidade a causa de toda miséria humana. Sua aspiracdo € a
felicidade do rebanho, as verdes pastagens, a seguranca e 0
bem-estar. As duas cantilenas que repetem até o cansaco séo "a
igualdade dos direitos" e a "compaixao relativamente a todo ser
que sofre"; consideram que o sofrimento é algo que deve ser
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exterminado. NOs vemos as coisas a partir de um ponto de vista
oposto a este, e nosso espirito esta aberto diante deste
problema. Em que condi¢cdes e em que forma a planta humana
desenvolveu-se mais vigorosamente até agora? Acreditamos
que isto se produziu sempre em condi¢cdes completamente
opostas, que foi necessario que 0 perigo que acicata a vida
humana crescesse até a enormidade. Acreditamos que a
insensibilidade, o perigo, a escraviddo, que se encontram
sempre na rua e nos coracoes, a clandestinidade, a austeridade,
toda classe de bruxarias, tudo o que € mau, terrivel, tiranica,
tudo que existe no homem de animal predador ou de réptil, € da
mesma forma que seu oposto, Util para elevar o nivel da espécie
humana. E com isto ndo dizemos o bastante; o que devemos
dizer e calar aqui rim coloca contra a teologia moderna e contra
todos os desejos do rebanho. E que h& de surpreendente se nos.
"espiritos livres", somos infimamente comunicativos? Se nds,
em nenhuma forma e nem sob nenhum aspecto, ndo nos
preocupamos em descoldle que o espirito deve livrar-se ao

gque deve lancar-se depois? E quanto a féormula que implica
grande risco: "além do bem e do mal", tem utilidade para nés
pelo menos para indicar que somos algo distinto, dos livre-
pensadores, ainda que se os designe em francés, italiano ou
alemdo, segundo o gosto desses extravagantes defensores das
"idéias modernas" tendo estado em muitas paragens do espirito,
como em casa ou em hospedagem, fugido sempre dos redutos
obscuros e agradaveis em que preferéncias e preconceitos,
juventude, origem, acaso de homens e livros ou mesmo fadigas
de peregrinacBes pareciam reter-nos, cheios de malicia face as
atracOes da dependéncia, noés, nés temos afastado o servilismo
implicado pelas honras, dinheiro, cargos publicos ou
arrebatacao dos sentidos, com certo agradecimento a desgraca e
as enfermidades; agradecidos a Deus, ao diabo, a ovelha e ao
inseto que se reunem em nds, com uma curiosidade que raia a
enfermidade. Investigamos até a crueldade, dispostos a encher
nossas maos com aquilo que repugna aos estbmagos capazes de
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digerir as coisas mais indigestas. capazes de todos os misteres
que requeiram astlcia, penetracdo e sentidos agucados,
dispostos a todos o0s perigos — gracas a um excesso de "livre
arbitrio" — ricas em primeiros planos e em segundas intencbes
que ninguém perscruta até o fundo, ocultos por sob mantos de
luz, conquistadores assemelhados, contudo, a herdeiros e
dissipadores, coordenadores e colecionadores incessantes,
avaros de nossas riquezas e gavetas transbordantes, destros para
saber distinguir entre o0 que aprender e 0 que esquecer,
inventores de esquemas, por vezes orgulhosas deles, por vezes
pedantes, por vezes formigas laboriosas dia e noite e, quando
necessario, espantalhos (e é preciso sé-lo, pelo menos na
medida em que a soliddo é nossa amiga, amigos inatos, jurados
e zelosos de nossa propria e profunda soliddo, da meia-noite e
do meio-dia). Ante vossos olhos a espécie de homens que
somos, espiritos livres... vds, a quem vejo chegar, v4s, novos
filésofos... tereis, talvez, um pouco de nés.
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A alma humana e seus confins, o complexo da experiéncia
humana interior obtida até agora; a altura, a profundidade, as
cotas da experiéncia, toda a estéria da alma até agora e suas
possibilidades ainda inexploradas; tudo isto € para o psicologo
nato e para quem ama a "grande cacada" — verdadeiro terreno
predestinado. Mas quao frequente deve exclamar com
desespero: "estou s6, ai de mim, s6 nesta grande floresta, nesta
floresta virgem!" e deseja ter uma centena de companheiros e
de bons sabujos bem amestrados para encurralar sua presa, para
desentocar a sua selvagem, a alma. Em vao descobre cada vez
mais, com amargo desengano, quanto é dificil encontrar os
companheiros e os cées adequados para descobrir as coisas que
moveram sua curiosidade. O inconveniente de mandar o0s
doutos a cacarem em territorios inexplorados e perigosos, nos
gquais sejam necessarias a coragem, a prudéncia, a firmeza em
todos os sentidos, torna-se claro, que se tornam inuteis, quando
comeca a “grande” cacada e entdo 0 maior perigo: porgue entao
perdem a agudeza visual e a finura do olfato. Assim, por
exemplo, para conjecturar e considerar qual foi o problema da
ciéncia e do conhecimento na alma dofiomines religiosi seria
preciso que um individuo fosse tdo profundo, tdo vulneravel,
tdo desmesurado, quanto foi a consciéncia intelectual de um
Pascal e ademais seria preciso ainda, para ele. aquele horizonte
amplo de um espirito ldcido e maligno, que saiba abarcar e
ordenar do alto, reduzir e constranger a férmulas aquela
mixérdia de experiéncias dolorosas e perigosas. Mas quem teria
tanto para me prestar um tal servico e quem teria o tempo de
buscar um tal servidor? Sao, evidentemente muito raros e é
inverossimil que possam ser encontrados em todos os tempos.
Deve-se fazer tudo sozinho se se quer aprender algo, isto €, ha
muito que fazer! Para mim minha transbordante curiosidade é o
mais agradavel de todos os vicios. Perddo, queria dizer que o
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amor a verdade terd sua recompensa no céu, mas também na
terra.

46

A fé, tal qual a requeria e ndo raramente a obtinha o
Cristianismo primitivo, em meio ao mundo cético e
meridionalmente liberal, que tinha atras de si uma luta varias
vezes secular entre escolas filosoficas e trazia em si o fruto,
educado na tolerancia, desejada elgerium romanum—nao
era a fé ingénua e rude de escravos, pelo qualuteno ou um
Cromwell ou qualquer cérebro barbaro do Norte sentiam
atacado o seu Deus, o seu Cristianismo; essa se aproxima mais
aquela fé de Pascal que se assemelha de modo horrivel a um
lento suicidio da razdo — da razdo amolecida e decrépita, que
nado se deixa extinguir de um so6 golpe. A fé crista €, desde seus
primoérdios, sacrificio, sacrificio de toda liberdade, de toda
independéncia do espirito; ao mesmo tempo, escravizacdo e
escarnio de si mesmo, mutilacdo de si. Deseja-se a crueldade
religiosa para impor essa fé a uma consciéncia enfraquecida,
complicada e viciada, fé que parte do pressuposto que uma
sujeicdo do espirito provoca uma dor indescritivel, que todo o
passado e todos os habitos do espirito se rebelam contra o
"absurdissimum” que representa para ele uma tal fé.

Os homens modernos, com sua indiferenca por toda
nomenclatura cristd, ndo se ressentem mais do
superlativamente horrivel, que para o gosto dos antigos se
encerrava no paradoxo da férmula: "Deus na Cruz". Mas em
nenhum outro lugar se encontrou até agora tamanha ousadia ha
inversao de idéias, nada de tao terrivel, de tdo interrogativo e de
discutivel como aquela férmula: prometia uma revolucao total
de todos os valores antigos. E o Oriente, o profundo Oriente, o
escravo oriental, que assim se vinga de Roma e de sua
tolerancia aristocratica e frivola, do "catolicismo" romano da
inficredulidade, e sempre foi assim, ndo em termos de fé, mas
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da liberdade da fé, a indiferenca estéica e sorridente contra a
seriedade da fé, que suscitou o desdém dos escravos contra seus
senhores, que o0s lancou em rebelido contra esses. O
"Liberalismo" provoca a desdém, uma vez que o escravo deseja
apenas o incondicionado, ele compreende apenas o tiranico,
ainda que na moral, ame como odeia, sem grada¢cfes, mas até a
ultima profundidade, até a dor, até a moléstia — toda sua
grande misériaculta rebela-se contra o gosto aristocratico que
parecenegar a dor. Manter-se céptico diante da dor, que no
fundo é uma postura da moral aristocratica, contribuiu
grandemente para a grande insurreicdo dos escravos, comecada
com a revolucao francesa.

47

Onde quer que tenha se manifestado a neurose religiosa,
encontramo-la vinculada a trés perigosas prescricées: solidao,
jejum e castidade — mas ndo se pode estabelecer com certeza
qual seja a causa, qual o efeito, nem mesmo que exija
propriamente uma relagdo de causa e efeito. O que da o direita
de manifestar uma tal davida é o fato de que entre os sintomas
mais comuns que costumam acompanha-la encontra-se ainda
uma imprevista e desenfreada volUpia, tanto entre os povos
selvagens quanto nos civilizados, libidinagem que se converte
com a mesma celeridade em fanatismo de contricdo, em
renegacdo do mundo e da vontade; deve-se procurar a
explicacdo numa epilepsia dissimulada?

Mas neste caso mais que em qualquer outro deve-se cuidar
para ndo querer definir a qualquer custo; em nenhum outro caso
pulularam téo freqientemente o absurdo e a supersticdo, nada
pareceu interessar mais aos homens, incluindo os filésofos, e ja
€ tempo de se considerar um pouco mais friamente as coisas, de
sermos mais circunspectos, melhor ainda volver a vista, afastar-
se. Mesmo na filosofia mais recente, na de Schopenhauer,
encontra-se, quase como um problema em si, esta angustiosa
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questdo da crise e do despertar da religido. O impacto das
perguntas: Como é possivel negar a vontade? Como € possivel
0 santo? Parece que estes problemas fizeram de Schopenhauer
um filésofo e foram origem de sua filosofia. Se nos
perguntassem o0 que pode apaixonar aos homens de todas as
classes e de todos os tempos, inclusive aos filésofos, acerca do
fenbmeno da santidade, poderia responder sem medo de errar
que é a aparéncia de milagre que tem esse fenbmeno.
Acreditamos observar neste fendbmeno a metamorfose subita do
"mal" em santo, em homem de bem. E, por conseqiéncia
nitidamente schopenhaueriana, seu discipulo mais convicto
(ainda que ultimo, pelo menos para a Alemanha), isto é,
Richard Wagner, coroou a obra da propria vida com a
apresentacao daquele tipo horrivel e eterno sob os despojos de
Kundry, type vécu, em carne e 0sso, N0 mesmo instante em que
psiquiatras de quase toda a Europa tinham bom motivo de
estuda-lo de perto, onde a neurose religiosa, ou como eu a
chamo "a mania religiosa" tinha seu ultimo foco epidémica
disfarcado com a portada da saude".

A psicologia naufragava contra esse escolho: ndo seria por
que tivesse se colocado sob o dominio da moral, porque ela
mesma acreditava nas oposi¢cdes morais dos valores e porque
introduzia nos texto e nos fatos uma versao errbnea, uma
interpretacdo? Como? Por acaso o "milagre" é apenas uma
falha de interpretacdo, uma falta de filologia?
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Parece que as racas latinas sentem mais intimamente seu
catolicismo, do que ndés pessoas do Norte, e conseqiientemente
a incredulidade nos paises catélicos deve significar qualquer
coisa de muito distinta daquela dos paises protestantes —
porque equivale a uma espécie de revolta contra o espirito da
raca, enquanto para nos denota um retorno ao espirito (ou a
falta de espirito) — da raca. Nés, do Norte, somos
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provenientes, indubitavelmente, de racas barbaras, mesmo
relativamente a nosso espirito religioso: que na verdade néo

temos. Podem ser excetuados os celtas que forneceram o
melhor terreno para a propagacao da infeccdo cristd nos paises
nérdicos, na Franca, o ideal cristdo, tanto quanto o permite o

fraco sol do Norte, atinge seu maior desenvolvimento.

Quéao estranhamente piedosos pois parecem, para hosso gosto,
também os ultimos cépticos franceses, principalmente quando
tém sangue celta em suas origens! Que odor de catolicismo
anti-alemao existe na sociologia de Auguste Comte com a sua
l6gica dos instintos, tdo romanas Que odor de jesuitismo no
amavel e prudente Cicero de Port Royal, Saint Beuve, com toda
a sua aversao pelos jesuitas. E Ernesto Renan, quao inacessivel
soa para nos setentrionais a linguagem de um Renan, em que
todo momento um principio de tenséo religiosa faz perder o
equilibrio a sua alma finamente voluptuosa e amante das
sutilezas.

Citamos as seguintes belas frases dele e rapidamente uma
resposta maligna e impertinente se apresentara a nossa alma,
menos bela e mais rude, porque mais alema: — Disons donc
hardiment que la religian est un preduit de 'homme normal,
que I'hnomme est plus dans le vrai quand il est plus religieux et
le plus assuré d'une destinée infinie... C'est quand il est bom
qu'il veut que la vertu correspond a un ordre éternel, c'est quand
il contemple les chases d'une maniere désintéressée qu'il
trouver la mort revoltante et absurde. Comment ne pas
rupposer que c'est dans ces moments-la, que I'hnomme voit le
mieux?...* O som desta frase esta tdo nas antipodas de minha

! NT — Em francés no original: "Dizemos entéo seguramente que a religido é
produto do homem normal, que o homem esta mais proximo do verdadeiro
guando é mala religioso e mais seguro de um destino Infinito... IR quando é
bom que ele vé que a virtude corresponde a uma ordem eterna, € quando
contempla as coisas de maneira desinteressada que acha a morte revoltante e
absurda. Como néo supor que é nesses momentos que o homem deseja o
melhor?..."
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orelha e de meus habitos, que quando o |li pela primeira vez
escrevi a margem: "la niaiserie religieuse par excellénee”

Mas para vergonha de meu primeiro ressentimento acabei por
considerar valiosas aquelas frases que cavalgavam a verdade! E
tdo estranhamente gentil, tdo honoravel ter os proprios
antipodas.
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O que causa estupor na religiosidade dos antigos gregos € a
exuberante gratiddo que exala da mesma. Um homem que
ocupa uma tal posicao frente a natureza e a vida pertence a uma
espécie realmente muito aristocréatica!! Mais tarde, quando a
plebe, também na Grécia, tornou-se preponderante, o temor
invadiu também a religido, e o Cristianismo comecou a
preparar-se.
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O amor de Deus, foi 0 amor rusticamente sincero e indiscreto
de Lutero — o protestantismo ndo tem "delicadeza", a
delicadeza meridional; no amor de Deus existe o éxtase oriental
do escravo liberto ou perdoado sem té-lo merecido, por
exemplo, Santo Agostinho, no qual ofende a falta de modos e
apetites aristocraticos, ha a delicadeza e a concuspiscéncia
feminil, a qual, vergonhosa e ignorante aspira a uma unido
"mystica et physica", como por exemplo a de Madame de
Guyon. Em muitos casos se revela bastante estranhamente algo
.semelhante ao travestimento da puberdade de uma mocoila ou
de um jovenzinho, isto talvez absconda a histeria de uma
solteirona, talvez também a sua Ultima ambicdo — em tais
casos a Igreja canonizou a mulher, freqiientemente.

! NT — Em francés no original: "& tolice religiosa por exceléncia”.
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Até este momento mesmo 0s homens mais potentes tém se
inclinado em--sinal de adoracgédo frente ao santo, como diante de
um enigma da sujeicdo de si mesmo, da ultima privacao
voluntaria. Por que se inclinaram? Pressentiam nele — ou
melhor, atras da interrogacdo do seu aspecto mesquinho e
miseravel, a forca superior que quer se afirmar huma tal vitéria,

a forca da vontade, o préprio brado de dominacgéo, ao honrar o
santo, honravam algo em si mesmos. Além do mais, a vista do
santo insinuava em si uma suspeita; uma tal monstruosidade de
negacao contra a natureza, ndo seria desejada e querida sem
uma finalidade, assim diziam e acreditavam. Deveria haver um
motivo para fazer isso, um perigo tdo grave, que o0 asceta,
gracas aos seus conselheiros secretos, espera conhecer? Em
breve, os poderosos da terra apresentaram um novo temor,
pressentiram uma for¢ca nova, um inimigo ignorado e ainda
invicto: "a vontade da dominacao", foi essa que os constrangiu
a deterem-se diante do santo. Sentiam necessidade de interroga-
lo.
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No "Antigo Testamento" judaico, que € o livro da justica
divina, 0s personagens, as coisas, os discursos, tudo é de um
estilo tdo grandioso que a literatura grega e hindu nada lhe pode
contrapor de tdo grande. Sentimo-nos invadidos pelo terror e
pelo respeito frente a estes imensos desvelamentos daquilo que
Ja foi o homem, e se pensa tristemente na velha Asia e na
pequena peninsula. a Europa. que deseja representar,
relativamente aguela "o progresso da humanidade".

Certamente que por si mesmo ndo € mais de um fraco animal
doméstico. cujas necessidades sdo precisamente aquelas de um
animal doméstico (como nossos homens cultos de hoje.
compreendidos os cristdos do cristianismo "iluminado"); frente
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aguelas ruinas ndo sabe nem mesmo maravilhar-se, nem se
entristecer o gosto pelo "Velho Testamento" é pedra de toque
para se reconhecer o grande e 0 pequeno: — encontra maior
conformidade a seu génio no Novo Testamento, o livro da
graca (no qual abunda o bafio adocicado de mofo dos carolas e
das pequenas almas). Ter acrescido o Novo Testamento, que €
uma espécie de rococé do gosto sob todos os aspectos, ao
Velho Testamento, formando assim a "Biblia", o "livro" por
exceléncia, é talvez a maior temeridade, o maior "pecado
contra o espirito" que a Europa literaria tem na consciéncia.
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Por que o ateismo, hoje? "O pai" em Deus foi radicalmente
refutado, também o "juiz", o "remunerador”. Foi refutado seu
"livre arbitrio": ndo ouve e se ouvisse nao poderia nos ajudar
em nada. E isto que parece vergonhoso: parece ndo saber se
explicar de modo claro — Feria obscuro? Isto foi o que
descobri, em muitas conversas, perguntando, apurando o0s
ouvidos, acerca das causas da decadéncia do teismo na Europa,
parece-me que o0 instinto religiosa va aumentando
poderosamente destarte, mas que resta, profundamente
desacreditado, o ensinamento teistico.
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O que fez, enfim, toda filosofia moderna? De Descartes em
diante, e mais contra ele que tomando como base suas
afirmacdes — por todos os fil6sofos foi cometido um atentado
contra o antigo conceito de alma, sob a aparéncia de criticar o
conceito do sujeito e do predicado, — isto é, um atentado
contra a suposi¢do fundamental da doutrina crista. A filosofia
moderna sendo uma critica do conhecimento tedrico é secreta
ou abertamentanti-cristd, porque, seja isso dito para a orelha
mais delicada, ndo realmente anti-religiosa.
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Uma certa feita acreditava-se na "alma" como ha gramatica e
no sujeito gramatical: afirmava-se "eu" € a condicao, "penso” é
o predicado e o condicionado, 0 pensar € uma atividade para a
qual é preciso imaginar um sujeito como causa. Depois se
tentou, com tenacidade e astlcia admiraveis, sair desta rede —
acreditou-se entdo que o0 oposto era verdadeiro, "penso”
condi¢do, "eu" condicionado; sendo o "eu" portanto nada mais
que uma sintesproduzida pelo pensar por si mesmo, Kant
afinal desejava provar que partindo do sujeito, o sujeito néo
podia ser demonstrado, 0 objeto tampouco; a possibilidade de
uma "existéncia aparente" do sujeito individual, portanto da
alma. Idéia que ndo parece nova e que nos Vedanta exerceu um
poder imenso sobre a terra.
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Existe uma grande variedade na crueldade religiosa: mas trés
tipos sdo 0s mais importantes. Sacrificavam-se homens ao Deus
e precisamente aqueles mais amados entre os outros — a esta
categoria pertenciam os sacrificios das primicias, comum a
todas religides pré-histéricas e também o sacrificio do
imperadorTibério na gruta deMitra na ilha deCapri, o mais
horrivel de todos os anacronismos romanos. Depois durante a
época moral da humanidade sacrificou-se ao préprio Deus 0s
préprios instintos mais poderosos, a “natureza”; a alegria de
tais sacrificios brilha no olhar cruel do asceta, do fanatico
contra-natura. Finalmente o que restava a sacrificar? Nao se
chegaria ao ponto de sacrificar tudo aquilo que havia de
confortante, de sagrado, de sadio, a ponto de sacrificar a
esperanca, a fé numa secreta harmonia, na beatitude e na justica
eterna? N&o se devia sacrificar ainda a Deus e por crueldade
contra si mesmo adorar a pedra, a estupidez, a forca da
gravidade, o destino, o nada?
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Sacrificar Deus ao nada — este mistério paradoxal da
extrema crueldade foi reservado a geracdo presente: todos nés
ja sabemos alguma coisa.

56

Quem, como eu, se ocupou por muito tempo por um desejo
enigmatico a penetrar profundamente o pessimismo e a libera-
lo da estreiteza, da ingenuidade meio cristd, meio germénica,
que neste século se apresentou pela ultima vez, isto €, com a
filosofia de Schopenhauer, que com olhos asiaticos e
hiperasiaticos guardou realmente em seu interior e até o fundo
aquela filosofia que € a mais completa negacdo do mundo que
se possa imaginar — além dos confins do bem e do mal e nédo
mais, como Buda e Schopenhauer dentro da absurda cerca da
moral, entdo abriu, sem propriamente deseja-lo, os olhos para o
ideal contrario, para o ideal do homem mais orgulhoso, mais
exuberante de vitalidade e afirmador do mundo, o qual ndo
apenas conseguiu satisfazer-se, resignar-se com aquilo que era
e gue é, mas deseja ter tudo isso de novo, como era e como €,
interiormente, gritando sem cessar "da capo" ndo apenas
relativamente a si mesmo, mas todo o espetaculo e ndo tanto ao
espetaculo, mas, no fundo, aquele que é necessario ao
espetaculo e o torna necessario, porque sempre é necessario a si
mesmo. Como? E isso ndo seria: "Circulus vitiosus deus"?
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Com o poder de sua viséo espiritual e da sua penetragéo
aumenta a distancia e de certo modo o espaco em redor do
homem; o seu mundo ganha em profundidade, sempre novos
astros, novos problemas, novas imagens e novos enigmas
surgem em seu horizonte. Talvez tudo isto sobre o que seu olho
espiritual tenha exercitado sua penetracdo, ndo tenha sido mais
que ocasido para exercicio, um jogo, coisa de criancas e de
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parvos; talvez um dia os conceitos mais elevados, pelos quais
mais longamente se tenha lutado e sofrido, "Deus" e o "pecado”
ndo tenham maior importancia para nés que aquela que um
velho possa conceder aos folguedos e dores da infancia e talvez
entdo o "homem velho" sentirA necessidade de um outro

folguedo, de uma outra dor, sempre crianca, eternamente

criancal
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Observou-se atentamente como uma vida estritamente
religiosa e a sua ocupacao preferida do exame de consciéncia
ao microscopio, como ainda aquele estado de tenra apatia,
conhecido como "prece" e € uma permanente espera da "vinda
de Deus", requerem necessariamente 6cio, completo ou parcial,
quero dizer anon far niente em boa fé, hereditario, insito no
sangue ao qual ndo é de todo estranho 0 sentimento
aristocratico de que o trabaldesonra —isto €, avilta o corpo
e a alma? E que, conseqientemente, a operosidade moderna,
ruidosa, avara de seu tempo, soberba, estultamente soberba,
mais que qualguer outra coisa prepara 0 caminho para a
incredulidade?

Entre aqueles, por exemplo, que atualmente vivem na
Alemanha afastados da religido, encontro muitas gradacfes do
"livre pensar" tanto pela espécie quanto pela origem, mas
principalmente, em maior numero, aqueles nos quais a
laboriosidade de geracdo em geracdo apagou o0s instintos
religiosos: nem mesmo chegam a saber para que serve a
religido e apercebem-se da existéncia desta com uma espécie de
estupor apatico. Sentem-se suficientemente ocupados, aquelas
intrépidas pessoas, com seus negdcios e seus prazeres, sem
falar na "patria", nos jornais, e nos "deveres de familia" e
parece bastante correto que ndo encontrem tempo para a
religido, ainda mais pelo fato de ndo saberem se ela oferece um
novo negdcio ou passatempo, uma vez que acreditam que ndo é
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possivel que se va a Igreja exclusivamente para gastar o bom
humor. Ndo sdo inimigos dos costumes religiosas e se em
certas circunstancias exigirem, por exemplo, por imposi¢ao
estatal, que participem de tais costumes, fardo tudo quanto se
Ihes for exigido, como tantas outras coisas, com modéstia e
paciente gravidade, sem desejo de compreender e sem sentir
desconforto; vivem demasiado a parte para ter razées pré ou
contra tal coisa. A estes indiferentes pertence atualmente o
grande nimero de protestantes da classe média, particularmente
nos grandes centros obreiros do comércio e da industria bem
como a maioria dos doutores laboriosos e tudo que vive na ou
da universidade (excetuando-se os te6logos, relativamente aos
quais o fato e a possibilidade que possam existir, sdo para o
psicologo um problema muito delicado). Raramente, na esfera
dos homens religiosos ou sobretudo clérigos, se tem uma idéia
de quanta boa vontade é requerida, hoje em dia, para que um
cientista alemdo se interesse seriamente pelo problema da
religido; a sua profissdo por si mesma (isto €, como ja
indicamos, sua laboriosidade profissional, a qual pela sua
consciéncia moderna se sente obrigado) o faz propender a uma
indiferenca superiormente serena e indulgente quanto a
religido, indiferenca a qual por vezes se mescla um leve
desprezo por aquela "sordidez" do espirito que ele pressupde
onde quer que se professe uma religido. Sobretudo com a ajuda
da Historia (logo, ndo pela sua experiéncia) o douto tende a
conservar uma respeitosa seriedade e uma certa reserva
temerosa pelas religibes, mas ainda que fosse forcado a uma
espécie de reconhecimento relativamente a mesma, apesar de si
mesmo néo teria se aproximado um so6 passo aquilo que ainda
subsiste com o0 nome de Igreja ou de sociedade religiosa, talvez
se avizinhasse precisamente do contrario. A indiferenca pratica
em termos de religido, na qual foi nascido e educado, sublima-
se nele, até a circunspeccao de uma polidez, a qual evita todo
contato com pessoas ou coisas religiosas e pode ocorrer que
precisamente a profundidade de sua tolerdncia e de seu
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humanismo |he permitam evitar a delicada crise que traz a
tolerncia por si mesma. — Cada época possui uma espécie
divina de ingenuidade que lhe é prépria e pela qual as épocas
seguintes podem inveja-la e que dose de ingenuidade digna de
admiracao, infantil e desmesuradamente vazia existe na fé que
a douto tem em sua proépria superioridade, na boa consciéncia
da prépria tolerancia, na seguranca simples que permite ao seu
instinto de considerar o homem religioso como um tipo de
valor inferior e colocado mais abaixo, da qual ele se libertou,
afastou-se e sobre o qual se elevou — ele, 0 andao presuncoso e
plebeu, o incansavel obreiro do campo das "idéias", das "idéias
modernas".
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Quem observou bem o mundo, adivinha facilmente quanta
sabedoria existe no fato dos homens serem superficiais. O
instinto de conservacao ensina rapidamente a ser leviano,
voluvel e falso. Encontra-se cé e 14 uma adoracdo apaixonada e
exagerada pelas "formas puras" tanto entre os filésofos, quanto
entre o0s artistas: mas, sem duvida, aquele que acha tdo
necessario o culto da superficie deve ter feito algumas
tentativas mal sucedidas de ver "sob" a mesma. E ainda existe
um grupo em relacdo com estes cérebros inflamados, filhos dos
artistas natos, para 0s quais ndo existe outra forma de gozar a
vida além dalteracdo de sua imagem (de certa forma, penosa
vinganca contra a vida). Poder-se-ia deduzir o grau ou a medida
em que lhes é detestavel a vida de acordo com o modo pelo
qual desejam falsear sua imagem, dilui-la, transcendé-la,
diviniza-la. O temor profundo de cair num pessimismo
incuravel obriga a aferrar-se a uma interpretacdo religiosa da
existéncia. O instinto teme a verdade que chega ao homem
antes que este tenha se tomado suficientemente forte, duro e
artista. Neste aspecto, a "compaixdo", a "vida em Deus"
apareceriam como o produto mais refinado e esquisitoedo
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a verdade, como uma devocao e embriaguez de artista ante a
mais sistematica de todas as falsificacBes. Possivelmente
jamais tenha havido meio mais eficaz para embelezar o homem
que a piedade; é ela que o transforma em arte, em superficie,
em jogo de cores, bondade, chegando até a deixar de sofrer.
Assim, pois, poder-se-ia considerar a todos esses artistas como
hominesreligiosi do mais alto grau.
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Amar o homem pelo amor de Deus — este sentimento foi
até agora 0 mais aristocratico e 0 mais elevado que ja se
conseguiu alcancar entre 0os homens.

Que o amor pelo homem sem um segundo fim santificante
seja uma estupidez e uma brutalidade a mais, que a inclinacdo a
amar ao homem deve alcancar por uma inclinacdo superior sua
medida, sua finura, seu grdo de sal, a sua dose de ambar,
qualquer que tenha sido o homem que experimentou
primeiramente um tal sentimento, o primeiro que "viu" segundo
ele, quanto a sua lingua deve ter vacilado quando tentou
exprimir pela primeira vez um sentimento tdo delicado, este
homem deveria ser venerado eternamente, porque foi o homem
que voou mais alto que todos os outros até agora e errou no
mais delicioso dos mundos.
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O filésofo, tal qual o compreendemos, nos, espiritos livres, o
homem da responsabilidade mais ampla, que tem a consciéncia
do desenvolvimento mais completo do homem, este filésofo
utilizar-se-a da religido como um meio de elevagao e educacao,
como é habitual servir-se das contingéncias politicas e
econdmicas de sua época. A influéncia eletiva, educativa, quer
dizer, tanto criativa e plasmadora quanto destrutiva, que pode
ser exercida através das religides é varia e multipla de acordo
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com os homens que submerjam sob seu fascinio e que neste
procurem protecdo. Para os fortes, para os independentes,
preparados e predestinados a dominar, nos quais se
personificam o intelecto e a arte de uma raca dominante, a
religido € um meio a mais para suprimir os obstaculos, para
poder reinar: € um vinculo que conjuga dominadores e suditos,
que revela e presentifica aos dominadores a consciéncia dos
suditos, naquilo que esta tem de mais abscondito, mais intimo,
aquilo precisamente desejaria escapar a obediéncia. E no caso
em que certa natureza, de origem nobre, inclinasse uma alta
espiritualidade a uma vida mais retirada, mais secreta,
conservando apenas o lado mais delicado do dominio (exercido
sobre seus discipulos escolhidos ou membros de uma mesma
associacao), a propria religido poderia ser usada como um meio
de presumir-se contra o fracasso e o0 aborrecimento ligado a um
dominiomais grosseiro e de ficar preservado doevitavel lodo

da politica, Isto se refere aos bramanes, por exemplo; através
do auxilio de uma organizacdo religiosa asseguraram-se 0
direito de eleger um rei para 0 povo, enquanto se mantinham a
distdncia e apartados, sentindo que suas atribuicbes eram
superiores a do rei. Assim, a religido proporciona condicfes a
alguns individuos para preparar-se a uma futura dominacéo,
aquelas classes fortes que avancam lentamente e nas quais
gracas a vida regrada, a forca e o desejo da vontade, a vontade
da dominacdo de si mesmo, mantém-se num crescendo
continuo: aqueles a religido oferece ocasibes e tentacbes
suficientes para a adesdo a uma intelectualidade mais elevada,
de provar o seu grande auto-dominio, o siléncio e a soliddo —
0 ascetismo e o puritanismo sdo meios de educacdo e de
enobrecimento quase indispensaveis, mesmo quando uma raca
deseja dominar sua propria origem plebéia e atingir uma futura
dominacdo. Relativamente aos homens vulgares, finalmente,
que sdo a maior parte, e que existem unicamente para servir
utilmente a universalidade e por isto tem direito a existir; a
religido tem a inestimavel vantagem de torna-los satisfeitos da
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prépria posicao, proporcionar-lhes paz ao coracdo, enobrecer a
sua obediéncia, conforta-los e induzi-los a dividir com seus
pares as alegrias e as dores, de contribuir para transfigurar de
certo modo a sua monétona existéncia, a baixeza, a miséria na
sua alma semibestial. A religido e o significado religioso da
vida embelezam com um raio de sol a existéncia daqueles
homens atribulados, e torna suportavel o seu proprio aspecto,
influi como a filosofia de Epicuro, sobre os sofredores de grau
superior, restaurando, afinando, desfrutando, por assim dizer, o
sofrimento, para finalmente santifica-los e justifica-los. No
cristianismo e no budismo talvez nada mais respeitavel que a
sua arte de ensinar, ainda que as mais infimas criaturas
humanas, de eleva-las, através da piedade, a uma ordem
aparente de coisas mais elevadas e torna-las contentes, gracas a
isto com a ordem real em que vivem tdo duramente e
precisamente esta dureza é necessaria.

62

Por outro lado, para mostrar a contraparte de tais religides,
e por a lume a sua sinistra periculosidade — paga-se sempre
caro e de modo terrivel sempre que as religibes ndo sdo
empregadas para a criacdo e a educacao nas maos do fildsofo,
mas quando sdo deixadas agindo por si mesmas, quando
desejam ser fins Ultimos e ndo apenas meios entre outros
meios.

Entre os homens como em qualquer outra espécie de animais
h&d um residuo de abortados, de doentes, de degenerados, de
fracos, que sofrem necessariamente, os casos bem sucedidos
sdo também no homem sempre uma excecdo e pode-se dizer,
refletindo que o homem € uamimal ainda ndo determinado,
gque esses sdo uma rara exce¢do. Mas, pior ainda, quanto mais
elevado é o tipo do homem, que é representado por esse
individuo, tanto menos provavel que seja bem sucedido; o
casual, a lei do irracional se manifestam em toda a economia do
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homem na forma mais terrivel, no efeito distributivo que
exercem sobre 0os homens superiores, nos quais as condi¢des de
vida sdo delicadas, multiplas e dificilmente calculaveis.

Que atitude assumem as maiores religides frente a este
excesso de casos falhados? Tendem a conserva-los, manté-los
vivos com todos 0s meios possiveis, tomam partido por eles,
uma vez que saceligides dos sofredores, dao razdo a todos
agueles para 0s quais a vida € uma moléstia e querem fazer crer
e tornar possivel que todos os outros modos de viver e sentir a
vida sdo falsos e impossiveis. Por mais alto que se possa
valorar uma tal terna preocupacdo de tomar compativel e
conservar, a0 mesmo tempo em que a mesma se estende
inclusive ao tipo mais elevado, e até agora sempre 0 mais
sofredor, do homem — afinal de contas as religides soberanas
tém sido a principal causa da manutencdo do tipo "homem"
num grau mais baixo — conservaram demasiado daquilo que
estava destinado a perecer. Devem-se a elas beneficios
inestimaveis, e quem tem um tesouro de reconhecimento para
ndo se tornar pobre diante disso, que, por exemplo. fizeram os
"homens espirituais” do cristianismo para a Europa?!
Confortavam-se o0s sofredores, infundia-se coragem aos
oprimidos e aos desesperados, emprestavam seu braco para
aqueles que ndo podiam caminhar por si mesmaos, atiravam-se,
longe do mundo, nos conventos, casas de correcdo da alma,
todos os insatisfeitos, os naufragos da sociedade humana; o que
deviam fazer ainda para poder contribuir com boa consciéncia e
premeditadamente para a conservacdo maxima de tudo aquilo
que estivesse doente e sofrendo, ou para falar mais claramente,
para a deterioracdo da raca européia?

Faltava inverter todos os valores! Enfraquecer os fortes,
diminuir as grandes esperancas, tornar suspeita a felicidade que
reside na beleza, transmutar tudo aquilo que ha de
independente, de viril, de conquistador. de dominador no
homem, todos os instintos que no homem, o tipo mais elevado
e melhor sucedido, estdo incertos, aviltacdo, destruicdo de si
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mesmos. transmutar o amor pelas coisas terrenas e pela
dominacdo das mesmas em 0Odio contra a terra e tudo aquilo
que é terreno — eis o0 objetivo da Igreja e que deveria encontrar
tal prevaléncia que, segundo sua valoracdo, o desejo de
subtrair-se ao mundo, a acdo dos sentidos se identificou com a
idéia do "homem superior”. Creio que com o ar zombeteiro e
indiferente de um deus epiclreo se pudesse passar em revista a
comédia estranhamente dolorosa e ao mesmo tempo grosseira e
refinada do Cristianismo, acredito que ndo se poderia deixar de
admirar e de rir; ndo € incrivel que durante dezoito séculos
apenas um ideal e uma vontade tivessem dominado a Europa —
aqueles de fazer do homem w@norto sublime? Mas quem,
dotado de necessidades opostas e armado com um martelo
divino, quisesse aproximar-se desse produto quase
arbitrariamente degenerado e entristecido, que se chama o
europeu cristdo (Pascal, por exemplo) nao exclamaria
desdenhoso, impiedoso, aterrado: "Oh! Vos, estultas que vos
presumis piedosos, que fizestes? N&o saiu este trabalho de
vossas maos! Como desperdicasses, deformastes a mais bela
das massas, a melhor que um escultor pudesse desejar! Que
coisa tivestes a desfacatez de fazer?" Quero dizer. o
Cristianismo foi a espécie mais nefasta das presuncdes.
Homens, ndo suficientemente elevados e duros, para trabalhar
como artistas com o "homem", homens néo suficientemente
fortes e previdentes e tendo a necesséaria abnegacéo para fazer
triunfar a lei fundamental que milhares e milhares de abortos
devem morrer, homens nado suficientemente aristocraticos para
ver o0 abismo intransponivel que separa o homem do homem —
tais homens com seu intento de "igualdade diante de Deus"
dirigiram até agora os destinos da Europa, e até se formou uma
espécie de homem diminuido, uma variedade quase ridicula,
um animal de rebanho, afavel, amolecido, mediocre, o moderno
Europeuuma.
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QUARTA PARTE

AFORISMOS E INTERLUDIOS
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63

Quem nasceu mestre, somente leva a sério as coisas apenas
no que se referem a discipulos, inclusive a si mesmo.

64
"A ciéncia pela ciéncia" é a ultima cilada que nos arma a
moral — e é precisamente essa que envolve a todos
inextrincavelmente em sua rede.

65

A atracdo exercida pelo conhecimento seria bastante fraca, se
para atingi-lo ndo fosse preciso vencer tantos pudores.

65-a

Somos mais desonestos para com Deus: pretendemos que ele
naopossa nemdeva pecar.

66
A propensdo a aviltar-se, a deixar derrubar, desfrutar e
carregar-se de mentiras, poderia ser o pudor de um Deus em
meio aos homens.

67

O amor por um Unico ser € uma barbérie: porque acontece em
detrimento de todos os outros seres. Mesmo o amor de Deus.
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68
"Eu fiz isto", me diz a memoéria. "Nao posso té-lo feito",
sustém a meu orgulho que é inexoravel. Finalmente cede a
memoria.

69

Observou-se mal a vida, se ainda ndo se descobriu a méo que,
piedosamente, mata.

70

Quando se tem carater ainda se tem na vida a propria aventura
tipica, que sempre se renova.

71

O sabio como astrénomo — Enquanto sentires 0s astros como
algo "acima de ti", ndo possuiras ainda o olhar do vidente.

72

N&o a poténcia, mas a duracdo de um sentimento elevado
forma os homens superiores.

73
Aquele que atinge seu ideal, por si s6 o ultrapassa.
73-a

Eis pavBes que escondem zelosamente sua cauda e nisso
colocam sua soberba.
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74

Um homem dotado de génio é insuportavel se além disso ndo
tem pelo menos duas outras qualidades: a gratidéo e a polidez.

75

O grau e espécie de sexualidade de um individuo penetram
até o mais alto grau em seu espirito.

76

Em condicbes de paz o homem belicoso engolfinha-se
consigo mesmo.

77

Os principios servem para tiranizar os préprios habitos, a
justifica-los, honra-los, vitupera-los ou escondé-los — dois
homens de principios iguais desejam alcancar, provavelmente,
coisas fundamentalmente diferentes.

78

Quem despreza a si mesmo, se honra pelo menos como
desprezador.

79
Uma alma que se sabe amada, mas nao sabe retribuir,

manifesta suas proprias profundezas: o que estava sepultado no
fundo vem a tona.
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80

Uma coisa explicada deixa de interessar. — O que queria
dizer o Deus que sugeriu: "conhece a ti mesmo"? Talvez
quisesse dizer: "deixa de interessar-te por ti mesmo! torna-te
objetivo"! — Sécrates? e 0 "homem cientifico"?

81
E uma coisa terrivel morrer de sede em meio ao mar. E

realmente necessario que se ponha tanto sal na vossa verdade a
ponto de torna-la incapaz de satisfazer a sede?

82
"Piedade para todos" — seria dureza e tirania contra ti
mesmo, meu Caro!
83

O Instinto — Quando a casa esta em chama esquece-se até de
comer. Mas depois come-se sobre as cinzas.

84

A mulher aprende a odiar a medida que desaprende a fascinar.
85

As mesmas paixdes no homem e na mulher sédo diferentes em

seu andamento e € por isso que o homem e a mulher jamais
deixam de se desentender.
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86

As mulheres escondem no fundo de sua vaidade pessoal um
desprezo imperial — pela "mulher" uma.

87

Coracdo encadeado, espirito livre — Quando se prende o
coracao e se 0 mantém preso, pode-se permitir muita liberdade
ao espirito: eu ja o disse uma vez. Mas ndo se deseja crer-me,
porque nao era coisa ja consabida.

88

Comeca-se a desconfiar das pessoas muito prudentes quando
elas se mostram embaracadas.

89

As aventuras terriveis nos fazem pensar se aqueles que séo
por elas tocados ndo sao também algo terrivel.

90
As pessoas graves, melancolicas, tornam-se precisamente por
aquilo que tornam as outras mais pesadas, isto é, o 6dio e 0
amor, mais leves e saem aos poucos a sua superficie.
91
Tao frio, tdo gelado que apenas ao toca-lo ja se qgueimam o0s

dedos, cada mao que o toca retrocede apavorada! E
precisamente por isso alguns o acreditam ardente.
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92

Quem ainda nao se sacrificou pelo menos uma vez pela sua
prépria reputacao?

93

Na afabilidade para com todos néo se vé traco de misantropia,
mas se houver, quanto desprezo pelos homens.

94

A maturidade do homem consiste em ter reencontrado a
seriedade que em crianca se colocava nos jogos.

95

Envergonhar-se da prépria imoralidade € um degrau da
escada no extremo da qual se sentird vergonha da prépria
moralidade.

96

E preciso despedir-se da vida como Ulisses de Nausica, mais
bendizendo-a que enamorado.

97

Como! Um grande homem? N&o consigo ver mais que um
comediante do proprio ideal.

98

Quando se amestra a prépria consciéncia, esta acaricia ao
mesmo tempo em que morde.
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99

Fala o desiludido: Esperava ouvir 0 eco, mas apenas ouco
loas.

100

Diante de n6s mesmos sempre nos fazemos sentir menos
agudos que realmente somos. assim repousamos do cansaco
que nos causa o préximo.

101

Hoje um vidente gostaria de acreditar-se um Deus tornado
animal.

102

Encontrar amor em quem se ama deveria desenganar
realmente aguele que ama acerca do objeto amado. — Como?
Seria ainda uma coisa modesta aquela de te amar? Ou ainda
tola? Ou ainda, ou ainda...

103

O perigo na felicidade — "Tudo é pelo melhor, agora! Agora
amo qualquer destino — quem deseja ser meu destino?

104
Ndo € ja o seu amor ao proximo, mas, unicamente a

impoténcia desse seu amor que impede aos cristdos de hoje...
de lancar-nos a fogueira.

82



105

Ao espirito livre, aquele que possui a '"religido do
conhecimento" — repugnapia fraus mais que ampia fraus.
Dai nasce a profunda incompreensdo da Igreja quando se
pertence ao "espirito livre" — a Igreja tenta sujeitar.

106
Gracas a musica as paixdes encontram gozo em si mesmas.
107
Quando se toma a resolucdo de tapar 0os ouvidos mesmo aos
mais validos argumentos contrarios, da-se indicios de carater
forte. Embora isso também signifique eventualmente a vontade
levada até a estupidez.

108

Nao existem fenbmenos morais, mas uma interpretacdo moral
dos fendbmenos.

109

O delinqiiente de modo muito freqliente ndo esta a altura de
seu delito: ele 0 empequenece e o calunia.

110
Os advogados dos delinquientes sao raramente tao artistas que

consigam fazer ressaltar a favor de quem cometeu, quanto de
tao terrivelmente belo existe na acdo cometida.
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111

Quando nosso orgulho foi ofendido € precisamente quando
nossa vaidade se sente menos ofendida.

112

Aquele que se sente predestinado mais a contemplagcéo que a
fé, todos o0s crentes parecem demasiado escandalosos e
indiscretos: procura evita-los.

113

Desejas predispor alguém a teu favor? Finge-te embaracado
diante dele.

114
A enorme expectativa e a vergonha da expectativa que as
mulheres colocam no amor carnal, tiram desde logo todas as
perspectivas as mulheres.

115

Onde ndo esta em jogo nem o amor nem o 6dio, as mulheres
sédo mediocres artistas.

116
As grandes épocas de nossa vida ocorrem guando sentimos a

coragem de rebatizar o mal que em nés existe como o melhor
de nés mesmos.
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117

A vontade de superar uma paixdo ndo é mais que a vontade de
outra ou muitas outras paixodes.

118

Existe uma ingenuidade na admiracdo: aquela do individuo
gque jamais pensou que um dia pudesse ser admirado.

119

A ndusea pela sordidez pode ser tdo grande que nos impeca de
purificar-nos, dgustificar-nos.

120

A sensualidade costuma crescer mais rapidamente que o
amor, de tal forma que a raiz permanece débil e pode ser
facilmente extirpada.

121

Refinamento a fato de Deus ter aprendido grego quando quis
ser escritor — e que nao o tenha aprendido melhor.

122

Comprazer-se com uma loa € em alguns um cumprimento do
coracao e precisamente o contrario de uma vaidade do espirito.

123

Também o concubinato sofreu uma corrupcdo gracas ao
matrimoénio.
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124

Quem na fogueira exulta ainda, néo triunfa da dor, mas de
felicidade de ndo sentir a dor que esperava. Um simbolo.

125

Quando somos obrigados a mudar de opinido acerca de rim
individuo, fazemos com que pague muito caro o trabalho, que
custa uma tal mudanca.

126

Um povo € o rodeio da natureza para chegar a seis ou sete
grandes homens... Sim, e para depois evita-los.

127

A ciéncia é repugnante ao pudor de todas as verdadeiras
mulheres. Sentem a mesma sensacao que se quisesse olha-las
por sob a pele, pior ainda, sob as vestes.

128
Quanto mais abstrata a verdade que desejares ensinar, mais
deveras seduzir aos sentidos para que se sintam atraidos por
ela.
129
O diabo tem as mais amplas perspectivas relativamente a

Deus, por isso se mantém tao distante dele: o diabo, quer dizer,
0 mais antigo amigo do conhecimento.
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130

O ser verdadeiro comeca a mostrar-se quando o seu talento
declina, quando deixa de mostrar o quaptde. O talento
também é um adorno e um adorno também serve para esconder.

131

Cada sexo se engana relativamente ao outro, e assim, na

verdade, no fundo, ama e respeita apenas a si mesmo (ou para
exprimir-me mais gentilmente o préprio ideal).
Assim, o homem deseja que a mulher seja placida, mas a
mulher é essencialmente aversa a placidez, da mesma forma
que o gato, por mais que seja capaz de ter aparéncia de
placidez.

132
E se punido principalmente pela propria virtude.
133
Quem ndo consegue encontrar o caminho para seu préprio
ideal leva vida mais impensada e deslocada que a de um
homem que nao tem ideal.

134

Através dos sentidos temos toda manifestacdo de certeza, de
boa consciéncia, toda aparéncia de verdade.

135

O farisaismo do homem bom néo é uma degeneracéo; €, pelo
contrario, em grande parte, uma condi¢do para ser bom.
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136
Um procura quem possa ajuda-lo a desenvolver as proprias
idéias, outro procura a quem possa ajudar, disso nasce uma
conversacgao interessante.
137
Em nossas relagcbes com o0s cientistas e com os artistas
enganamo-nos freqientemente num douto que parece digno de
estudo, descobre-se nao raramente um homem mediocre e num
artista mediocre — um homem muito interessante.

138

Fazemos em vigilia aquilo que fazemos em sonho., criamos o
interlocutor e depois 0 esquecemos.

139
Na vinganca e no amor a mulher € mais cruel que o homem.
140

Conselho em forma de adivinhas. Para que o vinculo ndo se
rompa é preciso que abocanhes bem.

141

O baixo ventre é a causa pela qual o homem nao acha tdo
facil sentir-se um deus.
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142

A frase mais pudica que ja ouvi: "Dans le véritable amour
c'est I'ame, qui enveloppe le corps".

143

O que melhor se faz, gostariamos que fosse aquilo que é mais
dificil de se fazer. Isto explica a origem de certas morais.

144

Quando uma mulher tem veleidades literarias, eis um indice
de qualquer afeccdo da sensualidade. A esterilidade predispbe a
uma certa virilidade do gosto, o homem é. falemos com
franqueza. o animal in fecundo.

145

Confrontando, em geral, o homem a mulher pode-se afirmar:
a mulher ndo possuiria o talento de se adornar se nao tivesse o
instinto que a faz compreender que isso representa uma
segunda parte.

146

Quem deve enfrentar monstros deve permanecer atento para
ndo se tornar também um monstro. Se olhares demasiado
tempo dentro de um abismo, o abismo acabara por olhar dentro
de ti.

! No verdadeiro amor, a alma é que envolve o corpo.
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147

Tirado de antiga novela florentina — mas também da vida:
buona femmina e mala femmina vuol bastone." (Sacchetti, nov.
86)

148

Induzir o nosso proximo a ter de nés uma boa opinido e
depois acreditar sinceramente naguela opinido: quem possui
tanta arte nisso quanto as mulheres?

149

Aquilo que numa época parece mau, € guase sempre um
restolho daquilo que na precedente era considerado bom o
atavismo de um ideal ja envelhecido.

150
Ao redor dos herois tudo se torna tragédia, em torno dos
semideuses, drama satirico e ao redor de Deus tudo se
transforma — em qué? talvez no mundo?

151

N&o basta ter génio, é preciso também ter permissao de té-lo
— que lhes parece, meus amigos?

! NT — Tanto a boa mulher quanto a méa desejam um arrimo.
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152
Onde se ergue a arvore da ciéncia. eis o paraiso. Isto diziam
as serpentes da antiguidade mais remota e também as
modernas.

153

Aquilo que se faz por amor sempre se faz além dos limites do
bem e do mal.

154
A objecdo, a oposicdo caprichosa, a desconfianca jucunda, a
ironia, sdo simbolos de saude; tudo aquilo que ¢é
incondicionado pertence aos dominios da patologia.
155
O sentido do tragico cresce e decresce com a sensualidade.

156

A loucura € muito rara em individuos — nos grupos, nos
partidos, nos povos, na época — essa a regra.

157

A idéia do suicidio € um potente meio de conforto: com ela
superamos muitas noites mas.
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158

Ao mais forte de nossos instintos, ao tirano dentro de noés se
sujeitam nao apenas nossa razdo, mas também nossa
consciéncia.

159

Deve-se devolver o bem e 0 mal; mas por que precisamente a
mesma pessoa que fez o bem ou o0 mal?

160

N&o se ama suficientemente o préprio conhecimento quando
se 0 comunica a outros.

161

Os poetas sdo imprudentes com as préprias aventuras —
desfrutam-nas.

162

Nosso préximo ndo € nosso vizinho, mas o vizinho deste —
assim pensam todos 0s povos.

163
O amor traz a lume as qualidades mais elevadas e mais
secretas de quem ama, aquilo que nele had de raro, de

excepcional e com isso engana facilmente acerca daquilo que
nele é regra.
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164

Jesus disse aos seus judeus: "a lei era para 0s escravos, amai a
Deus como eu o0 amo, como seus filhos! Que importa a moral
para nés, filhos de Deus?"

165
Dedicado a todos os partidos. — Um pastor sempre tem
necessidade de um carneiro que sirva de guia ao rebanho — ou
entéo é constrangido a fazer-se de carneiro.

166

Com a boca se proferem mentiras, € verdade. porém os
trejeitos que se fazem ao mesmo tempo traduzem a verdade.

167

Nos homens rudes a ternura € objeto de vergonha — e
também algo precioso.

168

O cristianismo perverteu a Eros, este ndo morreu, mas
degenerou-se. tornou-se vicio.

169

Falar muito de si mesmo pode ser também um modo de se
esconder.

170

No elogio h&a muito maior indiscricdo que na censura.
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171

Em um homem de ciéncia a compaixao quase faz rir, como
um ciclope com maos feminilmente delicadas.

172

Abracamos, por amor a humanidade. abragamos ao primeiro
que chega (porgue ndo se pode abracar a humanidade inteira),
mas é precisamente isto que ndo é preciso fazer compreender
ao primeiro que chega...

173

N&o se odeia aquele que se despreza, mas se odeia apenas
aguele que acreditamos igual ou superior a nés.

174
Oh vdés, utilitaristas, também vos tendes amor a tudo que é
atil porque serve de veiculo as vossas inclinagdes — mas no
fundo também considerais inoportuno o ringir de suas rodas.

175

Acabamos por amar nosso proprio desejo, em lugar do objeto
desejado.

176

A vaidade dos outros € fastidiosa apenas quando se choca
com nossa prépria vaidade.

177
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Acerta da "verdade" ninguém até agora foi suficientemente
verdadeiro.

178
N&o se acredita nas estultices das pessoas prudentes: que
perda para os direitos do homem.

179

As consequéncias de nossas a¢des nos agarram pelo pescoco,
sem perguntar se no entretempo melhoramos,

180

H& uma ingenuidade na mentira que € indicio de boa fé.
181

E inumano bendizer quando somos amaldicoados.
182

A familiaridade do homem superior é exasperante porque nao
podemos retribui-la.

183

N&do pelo fato de me teres mentido, mas por ndo poder
acreditar-te, € que me agonio.

184

Na bondade ha por vezes uma insoléncia que me parece
malicia.
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185

— Ele ndo me agrada. — Por qué? — Porque ndo me sinto a
sua altura. Algum homem ja respondeu de tal forma?

96



QUINTA PARTE

PELA HISTORIA NATURAL DA MORAL
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186

O sentimento moral € presentemente na Europa téo fino, tardio,
multiplo, irritavel, refinado, quanto a "ciéncia moral" é ainda
jovem. principiante, entorpecida e grosseira; um contraste
atraente, que por vezes se manifesta na propria pessoa do
moralista.

O proprio titulo "ciéncia da moral" é relativamente aquilo que
quer significar muito presuncoso e contrario ao bom gosto, que
prefere expressbes mais modestas.

Deveria ter a coragem de confessar aquela coisa que
necessitara ainda por muito tempo, aquela Unica que
provisoriamente tem um direito a ser, isto é. recolher o
material. reunir os conceitos, coordenar todo um mundo de
sentimentos delicados exterminados, de diferenciacbes de
valores, 0s quais vivem, crescem. geram e perecem e, talvez,
tentar tornar inteligiveis as formas renovadoras e mais
freqlentes desta cristalizacdo vivente — como preparacdo a
umadoutrina dos tipos da moral. E bem verdade que até agora
ndo se foi suficiente modesto.

Os filosofos sem excecdo encaram-se sempre com uma
seriedade ridicula, algo de muito elevado, de muito solene, ndo
apenas deviam ocupar-se da moral, como ciéncia, mas
desejavam estabelecer dgndamentos da moral, e todos
acreditaram firmemente té-lo conseguido, mas a moral era
encarada por eles como coisa "dada". Qudo distante de seu
orgulho canhestro se encontrava a tarefa, aparentemente
insignificante e inconcludente, de uma simples descricdo, ja
que uma tal incumbéncia requer maos e sentidos inefavelmente
delicados. E sem divida que esta é a razdo dos moralistas
conhecerem tdo grosseiramente os "facta" da moralidade,
através de compéndios arbitrarios ou ainda através de uma
abreviacdo casual, por exemplo, aquela moral de seu ambiente,
de sua propria classe, da sua igreja, do espirito do tempo em
que vivem, do seu clima, de seu pais e precisamente por iSso
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estavam mal informados e pouco lhes importava estar bem
informados acerca das nacbes, das épocas, da histéria dos
tempos passados; jamais estiveram face a face com os
verdadeiros problemas da moral que se apresentam apenas
quando se verifica o confronto de muitas morais. Na, assim
chamada, “ciéncia da moral” faltava precisamente. por mais
que isso pareca estranho, o préprio problema da moral e nédo
havia mesmo a suspeita da existéncia de algum problema.

Aquilo que os fildsofos chamam "fundamento da moral" e
aquilo que pretendiam, ndo era, visto em verdadeira grandeza,
mais que uma forma sapiente da boa fé na moral dominante,
um novo meio de exprimir esta moral, portanto um estado de
fato nos limites de uma moralidade determinada ou ainda, em
dltima analise, uma espécie de negacdo, que uma tal moral
pudesse ser concebida corno problema; e em cada caso o
contrario de um desanimo, de uma analise, de uma contestacéo,
de uma vivisseccdo desta boa fé. Perceba-se com qual
ingenuidade quase digna de admiracdo o proprio Schopenhauer
nos apresenta o proprio dever e tirem-se conclusdes sobre os
métodos cientificos de uma "ciéncia" em que 0s mais recentes
mestres falam ainda a linguagem das criancas e das mocoilas:
"o principio"; diz ele (pag. 137 dd&oblemas Fundamentais
do Etica) — "o principio acerca do qual todaséigas estdo de
acordo, verdadeiramente, @eminem laedé, immo omnes,
gquantum potesjuva’.

"Esta € a tese que todos o0s moralistas se afariam em
demonstrar. . 0 verdadeiro fundamento da ética, que, como a
pedra filosofal, procura-se ha séculos."

A dificuldade em demonstrar essa tese € certamente grande
— como se sabe, nem mesmo Schopenhauer chegou a
consegui-lo e que percebeu profunda e intimamente quanto é
absurdamente falsa e sentimental urna tal tese num mundo que
tem como esséncia a vontade de dominar, a vontade de
poténcia — e € bom lembrar que Schopenhauer ainda que fosse
pessimista, erantes de mais nada: flautista... Tocava todos os
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dias, depois do jantar, se consultarmos a seu respeito o seu
biégrafo. E entdo perguntamo-nos: um pessimista, um
renegador de Deus e do mundo, que se detém frente a moral e
toca flauta & mordbede neminem é. tal pessoa. pessimista?

187

Ainda que deixando de parte o valor de certas afirmacdes,
como por exemplo, "existe em nds um Imperativo categorico",
sempre € licito perguntar, ainda. o que se pode, a partir de uma
tal afirmacédo, deduzir da pessoa que afirma?

Existem morais que tém por funcéo justificar seus autores aos
olhos dos outros; outras morais tém por objetivo tranquilizar e
tornar satisfeito; noutras o autor tende a crucificar-se, a
humilhar-se; outras servem para vinganca, outras como
esconderijo e outras ainda para exaltar a si mesmo, para elevar-
se acima dos outros.

Algumas vezes a moral serve ao seu autor para mentir, outras
vezes para fazer mentir a si mesmo ou a uma parte de si
mesmo; alguns moralistas quiseram desafogar sobre a
humanidade seu desejo de dominacdo, os proprio caprichos
criadores; outros, entre os quais talvez Kant dao a entender com
sua moral “aquilo que em mim é respeitavel, é que sei obedecer
— e Vvbs deveis fazer da mesma formal” — logo, mesmo as
morais nada mais sdo quérmuagem figurada das paixdes.

188

Toda moral é. em oposicdo kisser aller, uma espécie de
tirania contra a "natureza” e também contra a "razao". mas isto
ainda ndo pode servir de objecdo contra ela, se ndo fosse
preciso inventar uma outra moral que decretasse que toda
tirania e irracionalidade séo ilicitas.

O mérito essencial de toda moral é o de exercer uma longa
coacdo, para compreender o estoicismo, o Port-Royal ou o
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puritanismo, basta lembrar a constricdo que tornou possivel as
linguas tornarem-se fortes e livres, a constricdo do metro, a
tirania da rima e do ritmo. Quanto devem ter suado os poetas e
os oradores de todos os povos! — sem excetuar alguns
escritores de prosa de nossos dias, com ouvido sensivel, e tudo
isso por "uma tolice" como dizem alguns utilitaristas imbecis,
que com isso desejam tornar-se cridos por pessoas sensatas —
"por sujeicao a leis arbitrarias" como dizem os anarquistas, que
com isso desejam demonstrar a sua "liberdade de espirito".

Mas o fato curioso reside em que tudo aquilo que ha de livre
sobre a terra, tudo aquilo que existe de fino, de ousado, a danca,
a maestria segura tanto no pensar, no governar, do perdoar ou
do persuadir, seja na arte ou nos costumes, desenvolveu-se
precisamente em funcdo da "tirania" de tais "leis arbitrarias", e,
falando seriamente, h4 muita probabilidade de sustentar que
precisamente nisto consista a “natureza” e o “natural”’, antes
que no"laisser aller”. Todo artista sabe que o0 seu estado
"natural”" se encontra muito longe do "laisser aller", este natural
que consiste em ordenar, pobr. dispor, formar livremente, em
momentos de "inspiracdo" — é entdo que ele obedece severa e
finamente a leis muiltiplas que repelem reduc¢des a férmulas,
com nocgdes, devida a sua prépria dureza e precisdao (mesmo o
conceito mais determinado frente a essas torna-se algo confuso,
com varios sentidos de interpretacao).

O essencial “no ceu e na terra” é, segundo parece, digamo-lo
mais uma vez. quse obedeca, assim deve-se estabelecer algo
pelo que valha a pena viver, por exemplo, a virtude, a arte, a
masica, a danca, a razdo, a espiritualidade, enfim, algo que
transfigure. de refinado, de louco e de divino. A longa servidao
do espirito, a coacdo da desconfianca ao comunicar 0s proprios
pensamentos, o freio imposto aos pensadores ao formular os
préprios pensamentos pelas peias da Igreja e das cortes ou pela
"necessidade" de adapta-los as premissas aristotélicas, a longa
vontade de interpretar tudo aquilo que ocorre segundo um
esquema cristdo e de descobrir a mao de Deus, de justificar a
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sua presenca em cada ocorréncia casual — o que ha nisso de
violento, de arbitrario, de duro, de horrivel, de irracional
mostrou ser 0 meio pelo qual ao espirito europeu foi dada a sua
forca, a sua curiosidade ilimitada, a sua fina mobilidade, ainda
que com isso se tenha perdido uma quantidade irreparavel de
forca e espirito (uma vez que ai sempre a natureza se manifesta
por aquilo que é de uma grandiosidade prédiga e indiferente.
desdenhosa e aristocratica). Se durante milénios inteiros os
pensadores europeus tentaram apenas provar, hoje. ao
contrario, € suspeito todo pensador que queira provar qualquer
coisa, unia coisa tida por segura e que devia aparentar ser o
resultado de suas sérias meditacbes como em outros tempos se
fazia na astrologia asiatica e do mesmo modo que atualmente
costuma-se dar uma interpretacdo cristd-moral "em honra a
Deus" e pela saude da alma" as mais comuns ocorréncias
pessoais — aquela tirania, aquele arbitrio, aquela estupidez
rigorosa e grandiosa educaram o0 espirito, ao escravidao,
segundo parece, tanto aos intelectos grosseiros quanto aos mais
delicados serve necessariamente como meio de disciplina
espiritual. Deste ponto de vista é preciso considerar a toda
moral, a natureza é aquela que em si toma odioksser

aller, a excessiva liberdade, e cria a necessidade de horizontes
acanhados, de deveres abafantes,rgdenge a perspectiva e

de certo modo ensina que a ignordncia € uma condicdo
necessaria da vida e de seu desenvolvimento.

"Deves obedecer a quem quer que seja e totalmente, de
outro modo pereceras e perderas toda auto-estima" — isto me
parece ser o imperativo moral da natureza. o qual, para dizer a
verdade, ndo é nem categorico como pretendia o velho Kant
(donde o "de outro modo") nem dirigido ao individuo (que
importa para a natureza o individuo?) — mas aos povos, as
racas, as classes, mas antes de mais nada ao animal chamado
"homem", dhumanidade.
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A ociosidade é um peso sobre as espaduas das racas
laboriosas. Através de um golpe de mestre o instinto inglés fez
do domingo um dia santo e enfadonho, tdo enfadonho que
deseja inconscientemente os dias de trabalho como espécie de
jejum inteligentemente criado e posto, como 0 que se encontra
também no Mundo Antigo (embora ndo exatamente sobre o
trabalho, como é claro nos paises meridionais). E preciso que
haja diversos tipos de jejum. Em todos os lugares em que reina
0 poder dos instintos e dos habitos é funcdo do legislador
introduzir dias em que cada um destes instintos seja
amordacado e encadeado para que aprenda a desejar de novo.
Consideradas as coisas a partir de um ponto de vista superior,
as geracdes e épocas inteiras que sofreram qualquer forma de
fanatismo moral sdo como estes periodos intercalados de
submissdo e de jejum. Durante estes periodos um instinto
aprende a dobrar-se, a submeter-se, € a0 mesmo tempo a
purificar-se e afinar-se. Do mesmo modo algumas seitas
filosoficas permitem semelhante interpretacdo (por exemplo, o
estoicismo em meio de um ambiente corrompido como foi a
civilizagcdo helenista, saturada de perfumes afrodisiacos).
Torna-se agora mais facil explicar a qual paradoxo se deve
precisamente a sublimac¢do do instinto sexuabmar-paixao
durante a era cristd da Europa e sob a presséo de juizos de valor
cristaos.

190

Ha algo na moral de Platdo que ndo pertence a sua filosofia
e que por caprichos do acaso se encontra nela. Falamos do
socratismo, que no fundo era repelido por sua natureza de
aristocrata. Ninguém causa mal a si mesmo voluntaria e
conscientemente; portanto o mal apenas € feito
involuntariamente. Bem, o mau acaba por prejudicar a si
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mesmo e ndo o faria se soubesse em que consiste a mal.
Portanto, 0 mau ndo o € mais que por erro. Tirem-no de seu
erro imediatamente e se tornara bom. Este modo de discorrer
tem cheiro de plebe, a plebe para quem da ato mau sé séo
importantes as conseqiiéncias nocivas e considera que é
incongruente agir mal, uma vez que para o mau sao sinbnimos
"o bem", o "util" e o "agradavel". Em todo utilitarismo da
moral pode-se, de saida, admitir esta mesma origem, e seguir o
seu faro — rara vez ocorrera erro de caminho — Platdo
envidou todos os esfor¢cos para introduzir uma interpretacao
sutil e refinada da doutrina de seu mestre, autor de qualquer
outra motivo para introduzir a si mesmo, ele, o0 mais audaz dos
intérpretes que apanhou nas ruas todo o Sécrates como um
tema ou cancdo popular para fazer variacbes até o infinito e
impossivel; ou seja, em todas suas proprias mascaras e
multiplicidades. Gracejando e ademais com graca homérica, o
gque € o SdAcrates platdnico senao:

Tipoote MAtwv otidev
MA&rwv peoon 1€ xYapa
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Falemos do velho problema teoldgico da "fé" e da “ciéncia”,
dizendo doutro modo, o problema do instinto e da razéo, a
questdo de saber se o instinto pode julgar as coisas com mais
autoridade que a razdo. Este velho problema se encontra
representado pela primeira vez na pessoa de Sdcrates, muito
tempo antes que o cristianismo dividisse os espiritos. E verdade
que o talento de Sdcrates, talento eminentemente dialético se
inclinou num principio para a razdo. Também é verdade que -
durante toda sua vida riu da inépcia e da incapacidade dos
nobres atenienses, homens instintivos como todos o0s
aristocratas, que nunca podiam encontrar o motivo de suas
acles. Porém secretamente e em sua intimidade riu também de
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si. perscrutando sua consciéncia e seu foro intimo, encontrava
em si mesmo a mesma torpeza e a mesma impoténcia. Porém,
porque dizia assim mesmo que devia renunciar aos instintos por
iIsso? Aos instintos e a razao deve-se educar, deve-se obedecer
aos instintos para convencer a razao que os apo6ie com bons
argumentos. Este foi, em verdade, o problema daquele grande e
misterioso irbnico. Reduziu sua consciéncia a contentar-se com
uma espécie de engano voluntario, na verdade, havia posto a
lume o carater irracional dos juizos morais. Platdo quis
persuadir a si mesmo, lutando com todas as suas forcas. que era
superior a seus predecessores, que a razao e o instinto tendem
espontaneamente ao mesmo fim, ao bem, a "Deus". Desde
Platdo que era mais inocente nestas matérias e ndo dispunha da
astlcia plebéia, tedlogos e filésofos seguiram o0 mesmo
caminho, isto é, que em matéria de moral, o instinto ou a "fé",
como dizem os cristdos, triunfou até hoje. Descartes, pai do
racionalismo (e consequentemente avo da revolucdo) é uma
excec¢do. Descartes ndo reconhecia autoridade que nado fosse da
razdo, mas a razdo é apenas um instrumento e Descartes era
superficial.

192

Seguindo o curso da histéria de qualquer ciéncia sera
possivel descobrir que se descubra em sua evolucdo uma Unha
geral que servira para compreender os fendbmenos mais antigos
e gerais do "saber" e do "conhecer". Nos dois casos 0 que se
desenvolve primeiro sdo as hipéteses prematuras, as ficcbes, a
estlpida boa vontade do "crer", a auséncia de desconfianca e de
paciéncia. Somente mais tarde nossos sentidos aprenderam que
ndo completamente, a serem 0s 6rgaos do conhecimento. Para
nosso olho é mais facil reproduzir uma imagem amiude
reproduzida que reter o novo ou diferente de uma impresséo,
para que isso ndo sucedesse seria preciso mais forca. Ouvir
novos sons é dificil para o ouvido, compreendemos mal uma
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lingua estrangeira e involuntariamente tratamos de transformar
estes sons em palavras que nos parecem mais familiares. Foi
assim que o alemdo de tempos idos fez de "arcubalista" a
palavraArmbrust (balista). Toda mudanca, toda novidade nos
provoca sentimentos de hostilidade. Nos fenbmenos sensoriais
mais simples reinam as paixdes de temor, de amor e de édio,
incluindo a paixdo passiva da inércia. Do mesmo modo que
ante certas coisas concretas vemos apenas uma parte e nos
imaginamaos o resto, ha presenca das ocorréncias mais estranhas
fazemos da mesma forma, imaginando grande parte do
acontecimento. Um leitor, por exemplo, ndo |é as palavras e
menos ainda todas as. silabas de uma pagina, de vinte palavras
capta quatro ou cinco ao acaso e "adivinha" o sentido da
oracdo. Mesmo assim, ndo vemos uma arvore de modo exato e
em sua totalidade, com suas folhas, seus ramos, sua cor e sua
forma; € muito mais facil para nds imaginar aproximadamente
uma arvore. Tudo isto nos mostra que estahabituados a

mertir. Ou, para dizé-lo de um modo mais refinado e velado,
somos muito mais artistas do que acreditamos. Por exemplo.
durante uma conversacdo animada a figura de meu interlocutor
se apresenta diante de mim segundo o pensamento que expressa
ou que acredito ter despertado nele. Conseqlientemente, o
delicado jogo dos musculos e a expresséao facial devem ter sido
inventados por mim. E provavel que tal pessoa estivesse com
outra expresséao, ou talvez com nenhuma.

193

Quidquid luce luit, tenebris agit, mas também vice-versa.

O que vivemos em sonhos quando estes se repetem
periodicamente, acaba por tomar parte do curse, geral de nossa
alma, com a mesma razdo que as coisas "realmente vividas".
Suponhamos que um individuo tenha sonhado repetidas vezes
que voava e que tenha acabado por acreditar que pode e sabe
voar. Este individuo que conhece a sensacdo de certa leveza
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divina, que acredita que pode "subir" sem esforco nem tenséo,
"descer" sem rebaixar-se, como nao haveria de dar a palavra
"felicidade" uma cor e significacdo distinta? Como nédo haveria
de desejar de outro modo a felicidade? Comparando este "v60"
ao "impulso” de que falam os poetas, este Ultimo nos parecera
demasiado terrestre, demasiado influenciado pela vontade e
muito "pesado”. O sonho pode ser uma fonte de riqueza ou de
pobreza, segundo nos traga ou arranque uma felicidade. Em
pleno dia, inclusive nos momentos mais Idcidos em que NosSso
espirito estd mais desperto, é quando nos sentimos mais
dominados por nossos sonhos.

194

E na posse onde a diferenca entre os homens se revela com
maior vigor. Esta diferenca se manifesta na diversidade de seus
juizos de valor, no fato de serem diferentes e em que nao
opinam do mesmo modo sobre certos valores. Se a posse é uma
mulher, por exemplo, um homem modesto considerard como
signo de propriedade suficiente e satisfatéria o poder dispor de
seu corpo e gozar dele. Um outro que seja mais desconfiado e
exigente tratara de observar o que tem de incerto, de puramente
aparente e exigird provas mais sutis, ndo se conformara com a
entrega, mas exigira que renuncie ao que tem ou deseja ter. Um
terceiro ird ainda mais-longe em sua desconfianca e em sua
vontade de posse, perguntar-se-4 se a mulher renunciou a todo
amor por ele e se ndo o faz por um fantasma de si mesmo,
exigira ser conhecido a fundo, atrever-se-4 a deixar-se
adivinhar. Somente sentirA que a mulher Ihe pertence
inteiramente se ela ndo se enganar a respeito dele. Somente
entdo acreditara possui-la, quando ela chegar a amar a tudo de
bom e mal que nele existe. Quem deseja possuir uma nacao
achara que todos os ardis sdo bons para conseguir esse efeito.
Outro mais sutil em seu desejo de posse, dird: "ndo se deve
enganar, portanto, € preciso que eu me faca conhecer e, antes

107



de mais nada, que conheca a mim mesmo". Este tosco artificio
reside em quase todos os homens caridosos e benévolos.
Comecam por ajeitar a sua vontade aqueles a quem querem
socorrer e dizem dele, por exemplo, "que merece ser ajudado”,
que é precisamente de ajuda que precisa, que se mostrara
infinitamente grato, e, portanto, preso e submetido como
resposta ao apoio que lhe prestaram. E com tais idéias que
manipulam aos necessitados, como uma "propriedade"”, sendo
seu desejo possuir o motor que o0s leva a apresentarem-se
benévolos e caritativos. — Estes benfeitores mostram ciimes
se se 0s contrariam ou se gdiecedidos em sua acgao caritativa.
Os pais, muitas vezes inconscientemente, fazem de seus filhos
algo semelhante a elesa isto ddo o nome de educacgdo.
Nenhuma mae duvida, no fundo de seu coracaog fjlre que
trouxe ao mundo seja de sua propriedade, nenhum pai precisa o
direito de impor-lhe suas concepc¢des e seus juizos de valor. Em
outros tempos se considerava como um direito dos pais a
disposicdo da vida ou da morte do recém-nascido (como
exemplo poder-se-ia citar 0 caso dos antigos germanos) e o
educador, a classe social, o sacerdote, o soberano. e ainda o pai,
vém em cada novo ser humano a oportunidade de se apropriar
sem mais de um novo objeto. Donde se deduz que....

195

Os judeus — “povo nascido da escravidao” como disse TAacito
em unissono com toda a antiglidade, “povo eleito entre todos
0s povos”, como eles mesmos dizem e créem, levaram a cabo
essa milagrosa inversdo de valores que deu a vida durante
milénios um novo e perigoso atrativo. Os profetas judeus
fundiram numa s6 definicdo o “rico”, “impio”, “violento”,
“sensual” e pela primeira vez colocaram a pecha da infamia a
palavra “mundo”. Nesta inversdo de valores (que fez também
da palavra “pobre” sinbnimo de “santo” e de “amigo”) é que se
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fundamenta a importancia do povo judeu. com ele. em moral,
comeca ansurreicao dos escravos.

196

Que existam nas proximidades do sol inumeraveis corpos
opacos que jamais veremos € coisa que se pode inferir. Isto é
um simbolo e poderiamos dizer que um moralista psicélogo
ndo decifra o que esta escrito nas estrelas a ndo ser como uma
linguagem de simbolos e signos, que permite calar muitas
coisas.

197

Enquanto procurarmos ndo sei que gérmen "mdrbido" no
fundo dos seres fortes com as feras e 0s vegetais dos tropicos,
enquanto procurarmos um inferno interior, Nnos enganaremos
redondamente acerca do animal de presa e do homem de presa.
Desconheceremos, por exemplo, a natureza de um César
Borpia. Entretanto, isto € o que fizeram os moralistas em sua
maioria.

Segundo parece os moralistas sentem um Odio poderoso
contra as florestas virgens e contra os trépicos! E sustentam
como exato que o "homem dos tropicos" deva ser descreditado
a qualquer custo, apresentando-o como forma degenerada e
maorbida do homem, ou como se fosse seu proprio inferno e seu
préprio tormento. E tudo isso com que fito? Porventura em
proveito das zonas temperadas? Em favor dos homens
moderados? dos homens morais? dos mediocres? Uma
contribuicéo ao capitul@s moral sob a forma do medo.

198

Todas essas morais que se referem ao individuo para fazer
"sua felicidade", nada mais sdo que compromissos com O
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perigo que ameaca a pessoa dentro de si mesma. S&o
porventura mais que receitas contra suas paixdes, contra suas
boas e mas inclinacdes, quando tendem a mandar e dominar
como amos; astucias e pequenas ou grandes artimanhas com
calor de remédio caseiro? Todas tém formas escuras e absurdas
por que se dirigem a todos e generalizam onde deveriam
particularizar. Todas se expressam de modo absoluto e se
consideram como absolutas. A todas falta o sazonamento para
serem suportaveis, e talvez ainda aliciantes quando contém
especiarias em grande quantidade e tém um odor perigoso,
especialmente do "mundo de 14", tudo isto misturado oom
intelecto vale bem pouca coisa e ndo pode ser chamado
“ciéncia” e ainda menos "sapiéncia", dizemos e repetimos,
judiciosidade, judiciosidade, judiciosidade, juntamente com
imbecilidade, imbecilidade, imbecilidade — trata-se da
indiferenca ou frieza da estatua contra a ardente loucura da
paixdo, que os estdicos consideraram 0 meio da cura; ou ainda
no nao rir e no ndo chorar de Spinoza que propugnava pela
destruicdo das paix0es através da andlise e vivisseccdo das
mesmas, trata-se enfim do abaixamento a um nivel inécuo que
permita satisfazé-las, aristotelismo da moral, ou ainda da
moral que satisfaz as paixbes pela sua diluicdo e torna-las
espirituais através do simbolismo da arte, por exemplo, da
musica, ou ainda através da amor de Deus ou do amor ao
homem pelo amor de Deus — uma vez que mesmo ha religido
as paixdes tém seu direito de cidadania, contando que... — OU
entdo dar o braco as paixfes, facil e caprichosamente, como
ensinaram Goethe e Hafiz, do atrevido lancar as redes, da
licentia morum corporal e espiritual em certos casos
excepcionais dos velhos excéntricos de bom senso ou de ébrios
nos quais o "perigo € minimo".

Ainda isto como contribuicdo a moral sob forma do medo.
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A existéncia de rebanhos humanos é imoral (confrarias
sexuais, comunidades, tribos, nacdes igrejas, e estados) e
sempre houve um grande niamero de homens que obedecem a
um pequeno numero de chefes. A obediéncia foi 0 que mais se
exercitou e cultivou entre os homens. Poder-se-ia deduzir que
cada um de nés possui a necessidade inata de obedecer, uma
espécie de consciéncia formal que ordena: "faras isto ou aquilo,
sem discutir", te absteras disto ou daquilo sem objetar, numa
palavra, é um "tu faras".

Necessidade que procura saciar-se e proporcionar conteddo a
sua forma, e entdo, segundo sua intensidade, impaciéncia e
tensdo, como apetite grosseiro sem padrdo de escolha, aceitara
tudo que lhe gritam aos ouvidos, quaisquer pessoas que O
comandem, sejam pais. professores, lei, preconceitos, opinides
publicas, etc. A evolucdo marcha, portanto, de modo téo
limitado como titubeante, lenta e freqlientemente regressiva, ja
que o instinto gregario da obediéncia é o que se herda mais
facilmente e o que prospera a custa da arte de mandar.

Supondo-se que este instinto chegue aos Ultimos excessos,
chega-se a inexisténcia dos comandos — sdo independentes ou
sofrem profundamente de ma consciéncia, precisam
inicialmente se iludir, a fim de poderem comandar: fingem
também obedecer. Este é o estado da Europa moderna. E se a
este instinto se permitisse alcancgar o grau maximo, nao existiria
mais ninguém para mandar e viver independentemente. e eu o
chamo "a hipocrisia moral dos dominadores". Para calar sua
consciéncia fazem-se passar pelos executores de mandatos
antigos e supremos (os dos antepassados, os da Constituicdo, o0s
de direito, os das leis e inclusive os de Deus), ou recolhem
férmulas gregéarias da mentalidade do rebanho e se oferecem
seja como "o primeiro servidor do Estado" ou como o
"instrumento” do bem publico.
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Hoje por outro lado, o0 homem de rebanho, na Europa,
mostra-se como Unica espécie autorizada, glorificando suas
qualidades, gracas as quais é domesticado, tratavel e Gtil ao
rebanho, e tendo estas como as Unicas virtudes humanas,
virtudes como a sociabilidade, benevoléncia, alteridade,
aplicacdo, moderacdo, modéstia, indulgéncia, piedade. Em
todos 0s casos em que seja impossivel passar sem chefes e sem
carneiros condutores procura-se em nossos dias, por todos os
meios, substituir os dirigentes por um pequena grupo de
homens inteligentes de tipo gregario. Esta entre outras a origem
das constituicdes representativas. Que bem-estar sentem. apesar
de tudo, estes europeus gregarios; alivio de um jugo que se faz
insuportavel, como a aparicdo de um senhor absoluto! O efeito
produzido pelo advento de Napoledo foi o Ultimo grande
exemplo europeu. A histéria da influéncia de Napoledo é.
poder-se-ia dizer, a histéria da maior sorte que atingiu nosso
século nos seus homens e Nos momentos ais preciosos.
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O homem das épocas de decomposicao ters ema heranca

de ascendéncia hibrida, um fardo de instintos e normas

ambivalentes e, amilude, mais que contraditérios, em luta

constante. Este homem de civilizacdes tardias e de aspiracdes
intelectuais esfarrapadas € freqlientemente um ser débil.
Conforme uma medicina e mentalidade lenitivas epicureas

ou ,cristas, por exemplo, a felicidade lhe parecera sobretudo

como a felicidade de desfrutar o repouso, a paz, saciedade de
sentir-se reconciliado consigo mesmo. Porém se o conflito e a

guerra sao para seres mais fortes um encanto e um estimulo a
mais, entdo nascem esses homens  prodigiosos,

incompreensiveis e insondaveis, esses homens enigmaticos
predestinados a vencer e seduzir, cujos mais belos exemplos
sdo Alcibiades e César (a acrescentaria de bom grado o nome
de Frederico Il de Hohenstaufen, este primeiro europeu
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segundo minha opinido e entre os artistas, talvez, Leonardo da
Vinci). Fazem sua aparicdo precisamente nas épocas em que o
tipo oposto. o débil. toma o primeiro plano com seu desejo de
repouso; os dois tipos se completam e sdo originados pelas
mesmas causas.
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N&o pode haver moral do "amor ao préximo" eu quanto o olhar
permaneca fixo na observacdo da humanidade, enquanto se
considere imoral apenas 0 que parece ameacar a sobrevivéncia
da coletividade: enquanto o utilitarismo das avaliacbes morais
permanecer subordinado unicamente a utilidade do rebanho. Na
época romana mais florescente um ato caritativo ndo se
qualificava nem como bom nem mau, hem como moral ou
imoral. Ainda que se o louvasse, seu elogio era concedido com
uma espécie de desprezo involuntario quando se comparava
esta acdo com outra que servisse ao interesse da comunidade,
dares publica. Ainda que tenha existido em outras épocas uma
pratica limitada e constante da compaixdo, da igualdade, da
ajuda reciproca, estavam entretanto a margem da moral. Em
resumo, o "amor ao préoximo" é quase sempre coisa secundaria,
convencional por um lado, e arbitraria por outro, se comparado
com omedo ao proximo. Uma vez que a estrutura da sociedade
parece ter boas bases ao abrigo de perigos exteriores, esse
medo ao préximo abre aos juizas morais perspectivas novas,
instintos fortes e perigosos. Nasce a espirito da aventura, da
louca temeridade, o rancor, a astlcia, a capacidade, o desejo de
dominar que eram até entdo ndo apenas respeitados, sob nomes
distintos, é claro, daqueles que indicamos, e obrigatoriamente
cultivados e selecionados, jA que constantemente se tinha
necessidade deles contra os inimigos da coletividade. Estes
instintos sdo considerados mais perigosos agora que ja ndo tem
outras canaliza¢Bes de derivacdo e, gradualmente, se chegou a
difama-los como imorais e por deixa-los abandonados nha
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caltinia. Os instintos mais elevados e fortes levam o individuo
além e mais alto que a mediocridade e da baixeza do instinto
gregario, indicam a morte do amor préprio da coletividade,
extirpam sua fé em si mesma, quebrantam-na de certo modo e -
a reacao € caluniar esses instintos. A decisdo de estar sO parece
perigosa e tudo que separa o individuo do rebanho. tudo aquilo
que assusta ao proximo, sera designado como o mal. Por outro
lado, o espirito tolerante, humilde, submisso, respeitoso com a
igualdade, com a mediocridade dos desejos colhe epitetos e
honras morais. Na histéria da sociedade ha um ponto de
delinqgiéncia e de debilidade enfermica, em que a prépria
sociedade toma partido de que a prejudica. Castigar lhe parece,
em certa medida, injusto ou pela obrigacdo de castigar a faz
sofrer. Colocar assim a solucdo é como impedir ao criminoso
que continue produzindo danos, sem necessidade de castiga-lo;
€ assim como a moral gregéria, a moral do medo tira suas
ultimas conseqiiéncias. Se esquadrinhamos a consciéncia do
europeu de nossos dias tiraremos de suas mil dobras e de seus
mil esconderijos 0 mesmo imperativo, a timidez do rebanho.
Chama-se progresso ao fato de ndo querer que chegue um dia
em que ndo hajaada o que temer.
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E necessario repetir o que dissemos tantas vezes, uma vez
gque nossas verdades, poucas vezes encontram para elas ouvidos
complacentes. Sabemos por outro lado, qudo descortés é o
resultado de misturar o homem geral, sem parabola adequada,
aos animais em geral. E a verdade é que estamos distantes de
cometer uma injustica, ao empregar assiduamente, referindo-
nos aos defensores das idéias "modernas”, as palavras
"rebanho" e outras expressées como "instintos gregarios" e
outras bastante parecidas com esta. A verdade € que nao
podemos nos subtrair a repeticdo destas expressoes, isto €,
proceder doutra forma, uma vez que esta é nossa hova verdade.
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Em mais de uma ocasidao comprovamos que em todos os paises
da Europa e nos que se acham sob sua influéncia, estamos de
acordo no mais essencial relativamente aos juizos morais. Na
Europa sabemos o que Sdcrates afirmava nao saber e tudo o
que a famosa serpente de antigamente havia se comprometido a
mostrar; ndo ignoramos portanto, o que é o bem e o mal.
Repetir isso insistentemente possivelmente parecerd demasiado
duro e dificil de compreender, entretanto, o que se tem por
glorioso e como tal se aprova, ndo € mais que o Instinto animal
que chamamos homem. Este instinto €, seja com louvor ou
censura, o que irrompendo na Europa trata de se impor, ou se
impbe, sobre todos os demais instintos segundo seja,
naturalmente, a forma de assimilacdo fisiolégica mais ou
menos crescente. porém que. de ambos 0os modos, ja é por si
mesmo um sintoma. Digamos, pois, queaal na Europa é
atualmente uma moral de rebanho. A nosso juizo € uma
variedade de moral humana que deveria admitir a realidade
existencial e concreta de outras morais, que ainda que sendo
diferentes. séo intrinsecamente superiores.

Porém acontece que esta moral se defende obstinadamente,
chegando sempre a mesma conclusdo analitica: "A Unica moral
sou eu e ndo ha outra moral além de mim!" Assim, por
imperativo e ajuda de uma religido que se mostrou complacente
com os desejos do rebanho, chegamos a encontrar a moral até
nas instituicbes politicas e sociais; de tal modo que cada vez é
mais evidente que para esta moral 0 movimento democratico é
0 herdeiro do movimento cristdo. Eis aqui a extravagancia da
piedade para com Deus. E assim, todos de acordo em seus
desassossegos a respeito da piedade universal e sua fé no
rebanho coletivo. isto €, neles mesmos.
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Nés que temos uma fé diferente, nds, para quem o movimento
democratico representa ndo apenas uma forma de decadéncia
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da organizacdo politica, mas também uma forma de
decadéncia, isto é, uma diminuicdo do homem, uma
mediocriza¢do, um abaixamento do seu valor, para qual ponto
deveriamos dirigir nossa esperanca?Para novos filbsofos,

ndo ha outra escolha, para espiritas fortes e suficientemente
independentes, tanto para poder dar um impulso a juizos de
valor opostos, reformar, inverter ogalores eternos —
verdadeiros precursores do homem do futuro, os quais
presentemente devem formar o ndcleo que constrangera a
vontade dos milénios a abrimovos sendeiros, ensinar ao
homem que o seu futuro é aontade, que da vontade de um
homem depende a preparacdo de grandes ousadias e tentativas
complexas para a elevagcédo e melhoria para colocar um termo a
horrivel dominag&o do contra-senso e do caso que até agora se
chamou de "histéria) — o contra-senso do "namero maximo" é
apenas a Ultima forma — e para alcancar tudo isto um dia se
manifestarda a necessidade de uma nova espécie de filésofos e
de governantes, frente aos quais tudo aqui que foi até agora, no
mundo, espiritos misteriosos, terriveis e humanitarios, sera
apenas uma palida e triste imagem. A visdo de tais condutores
reluz frente a nossos olhos: posso dizé-lo francamente a vés,
espiritos livres?

A circunstancia que se necessitaria, em parte, criar, em
parte desfrutar porque pode surgir: os caminhos e as provas
presumiveis, através das quais uma alma possa elevar-se a uma
tal altura, a uma tal poténcia que leve a sentir a necessidade de
uma tal incumbéncia, uma reforma dos valores, sob os gquais,
sob a nova pressdo a consciéncia se retempere, 0 coracao se
transmute em bronze, para poder suportar o peso de uma tal
responsabilidade, e por outro lado, a necessidade de tais
condutores, o terrivel perigo de que venham a faltar, ou ainda
abortar ou degenerar — eis a nossa principal preocupacao, eis o
que nos perturba — podeis compreendé-lo, espiritos livres? Séo
estes 0s graves pensamentos, as tempestades que atravessam o
céu de nossa existéncia. Poucas dores igualam aquela de ter
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visto, adivinhado, pressentido talvez. um homem extraordinario
desviar-se do seu caminho e degenerar, mas quem tem, coisa
bem rara, os olhos abertos para o perigo comum de que "o
homem" degenere; que, conosco, reconheceu a monstruosa
casualidade que até agora decidiu o futuro do homem na qual
ndo a mao, nem mesmo um dedo de Deus jamais se misturou
— quem compreendeu a fatalidade que se encerra na
ingenuidade infantil, na exuberancia confiante das "idéias
modernas"”, mas mais ainda em toda a moral cristd européia:
esse sentira uma inefavel opresséo no coracdo — abarcara com
um olhar aquilo que geoderia fazer do homem através de um
acumulo favoravel, de um aumento de forca e de obrigac®es,
entdo dirdA a si mesmo. com toda a conviccdo de sua
consciéncia, como o0 homem esta longe de ser exaurido pelas
maiores eventualidades, como outras vezes em que o homem se
encontrou frente a novas decisdes, novos sendeiros — sabendo
muito bem por sua prépria dolorosa lembranca contra quais
ridiculos escolhos tantos seres, destinados as coisas desde o
nascimento, nhaufragaram, despedacaram-se, afundaram,
entristeceram.

A degeneracdo universal do homem rumo a isto. que aos
socialistas — aos cabecas de abobora se apresenta como 0
"homem do futuro" — como o seu ideal esta degeneracéo, esta
diminuicdo do homem até torna-lo um homem de rebanho
perfeito (ou ainda, como dizem, o homem da "sociedade
livre"), um embrutecimento do homem ao nivel dos direitos
iguais e deveres jgossivel, ndo ha duvida! Quem meditou até

as ultimas conseqUéncias sobre essa possibilidade, chegou a
conhecer uma nova espécie de nausea — e também um novo
dever!
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SEXTA PARTE

NOS OSDOUTOS
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Mesmo correndo o risco de mostrar que o moralizar, mesmo
aqui, € sempre aquilo que foi, isto €, um modo corajoso de
"montrer ses plaies" como diz Balzac — ousarei opor-me
contra a inconveniente e daninha desnivelagdo que ameaca
estabelecer-se, sem que nos apercebamos disso entre ciéncia e
filosofia. Acredito que pela propria experiéncia — e parece-me
que experiéncia significa sempre triste experiéncia — se deva
ter o direito de se permitir uma palavra a respeito de uma
questdo tdo elevada como aquela do tipo: onde ndo se deve
falar, como os cegos as cores, ou dos artistas e das mulheres,
contra a ciéncia (ah! aquela maldosa ciéncia) gemem no seu
instinto e no seu pudor, sempre chega a descobrir em cada
coisa aquilo que esconde. A declaracdo de independéncia do
homem de ciéncia, a sua emancipacao da filosofia € um dos
efeitos mais delicados da ordem e da desordem democréaticas.
A glorificacdo de si mesmo, e a presuncao do douto estdo hoje
na plena floracdo de sua primavera — o0 que nao quer dizer que
neste caso que os louvores de si mesmo tenham um olor mais
delicadd -"Chega de patrdes! — também isto é requerido pelo
espirito plebeu e depois que a ciéncia soube defender-se com o
maior sucesso da teologia, da qual longamente foi serva, agora
em sua audicia e irracionalidade quer ditar leis a filosofia e
também ser patroa, mas que digo — filésofa. Minha meméria
— a memoria de um homem de ciéncia, com a devida vénia
pulula de orgulhosa ingenuidade a respeito da filosofia e dos
filésofos, ingenuidade que ouvi de jovens naturalistas e velhos
médicos, sem falar dos mais doutos e presuncosos entre o0s
doutos, os filblogos e os pedagogos, que por sua prépria
profissdo sdo obrigados a sé-lo. Algumas vezes o especialista, 0
homem de horizontes, limitados, que se punha em guarda,

! NT — Referéncia ao provérbio: "Eigenlob Stinkt" (O elogio a si mesmo
fede).
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instintivamente, contra todos os deveres e faculdades sintéticas,
outras o trabalhador diligente que sentia um odootilen e
aristocratica modo de viver na economia da alma filosofica e
que se sentia prejudicado e diminuido com isso. Outras vezes o
daltonismo do utilitarista, que nada mais vé na filosofia que
uma série de sistemas refutados e um esbanjamento, que nao
"beneficia" ninguém. Outras vezes se revela 0 medo de um
misticismo mascarado e de uma limitacdo da consciéncia,
outras vezes a falta de estima por alguns filésofos, que depois
degenerou na falta de estima pela prépria filosofia. Mas mais
freqlentemente encontrei nos jovens doutores, sob o altivo
desprezo da filosofia, o efeito deletério da obra de um filésofo
qualquer, ao qual se havia recusado obediéncia, porém sem
emancipar-se do desprezo que ele havia sido capaz de inspirar
relativamente aos outros fildésofos e disso resultava uma espécie
de aborrecimento com a filosofia em geral. (Tal me parece o
efeito dltimo de Schopenhauer na Alemanha Moderna —
gracas a sua pouco inteligente exasperacao contra Hegel quase
chegou a tirar fora de qualguer nexo com a cultura alema a
mais recente geracdo germanica — cultura, que a bem julgar,
representa o apice de um refinamento adivinhatério do senso
histérico, mas Schopenhauer nesse aspecto era pobre,
insensivel, anti-alemdo até a genialidade.) Geralmente,
tomando as coisas por alto, pode ocorrer que seja humano,
demasiado humano, que a miséria dos fildsofos modernos tenha
contribuido mais que qualquer outra coisa a reduzir o respeito a
filosofia e arreganhado as portas para os instintos plebeus. Se
tivesse a coragem de confessar a si mesmo, até que ponto o
nosso mundo moderno se ressente da falta de filésolos tais
como Heraclito, Platdo, Empédocles ou qualquer outro nome
que tenham tido os sublimes solitarios do espirito, e quanto a
bom direito frente a certos representantes da filosofia e que
estdo hoje em moda — na Alemanha, por exemplo, os dois
lebes de Berlim, o anarquista Eugénio Duhring e o0 amalgamista
Eduardo Hartmann — um honesto homem dedicado a ciéncia
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pode se sentir melhor. Frente aos fil6sofos confusionistas,
particularmente, e que se autodenominam filésofos realistas ou
positivistas, pode ser gerada uma desconfianca perigosa na
alma de um jovem douto ambicioso. Pois mesmo estes, na
melhor das hipéteses sdo apenas especialistas e cientistas —
sdo facilmente convenciveis. Sdo vencidos que forcosamente
retornam a senhoria da ciéncia, porque propuseram a Si
mesmos algo mais, sem ter direito aquele algo mais, nem
mesmo a responsabilidade que isso impunha, os quais,
portanto, honestamente, mas cheios de coélera, de sede de
vinganca, representam com palavras e com fatos a
incredulidade na funcéo diretiva e no direito de predominio da
filosofia. Como poderia ser de outro modo!? A ciéncia esta
hoje em plena floracdo e demonstra sinceramente a boa fé com
que estad animada, enquanto aquilo, que representa o gradual
envelhecimento da filosofia, aquele avanco da filosofia que
nestes dias permanece apenas pode gerar desconfianca e mal
humor, se ndo levar a menosprezo ou compaixdo. Filosofia
reduzida a "teoria do conhecimento”, mas, na verdade, nada
mais que registro de uma época, uma teoria da abstinéncia, uma
filosofia que n&do sabe ultrapassar a soleira e que
meticulosamente recusa a si mesma o direito de entrar — mas
esta € uma filosofia agonizante. algo que provoca piedade. E
como tal filosofia pode dominar!??
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Os perigos que a formacéo e desenvolvimento do fildsofo
moderno devem temer sdo tdo multiplos que se chega a duvidar
se um tal fruto pode chegar a amadurecer. A ciéncia abrange
um circulo monstruosamente vasto e com isso cresceu também
a possibilidade de que o fildsofo se detenha nos primérdios de
teu estudo e se ponha a se "especializar" em algum aspecto; de
tal forma que ndo possa chegar a altura desejada, que lhe
permitiria olhar do alto, ao alto, para baixo e ao seu redor. Ou
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que chegue a ela demasiado tarde, quando ja tiver esbanjado
seu melhor tempo, as suas melhores forcas ou chegar
desgastado, pesado, degenerado, de tal modo que seu juizo dos
valores tenha apenas uma pequena importancia. A tal ponto que
a agudeza de sua consciéncia intelectual o torne titubeante e faz
com que protele sua chegada; teme as se, ducdes do
diletantismo, que se encontra em todas as coisas, sabe muito
bem que perdeu a consideracdo por si mesmo, ainda que
chegue ao conhecimento ndo mais pode mandar, ndo pode
guiar, deve resignar-se a ser, no maximo, uma espécie de
Cagliostro, um engodador da espirito, em outras palavras, um
sedutor. Em ultima andlise isto € uma questdo de acao, se nado
fosse uma questao de consciéncia.

Para aumentar ainda as dificuldades entre as quais se
debate o fildsofo acresce-se, que este peca a si mesmo um
juizo, um sim ou nao, ndo acerca da ciéncia, mas sobre a vida e
sobre o valor da vida. Dificilmente ele chega a se persuadir que
tem um direito, antes, um dever d-. externar esse juizo, e,
hesitante, duvidoso e interdito, é reduzido a procurar seu
caminho para esse direito e esta crenca, ajudando-se apenas
com as mais vastas experiéncias, talvez as mais confusas e as
mais violentas. Na verdade o vulgo se enganou inteiramente
acerca do filésofo, desconheceu-o, trocando-o por homem de
ciéncia ou douto idealista, ou com o sentimental, que vive fora
dos sentidos e do mundo, inebriado pela divindade, e se hoje
em dia escuta-se louvar alguém que vive "sabiamente" por
"filosofo" isto quer dizer apenas que vive "prudentemente
retirado”.

A sabedoria, na idéia do vulgo, € uma espécie de fuga, um
meio, um artificio para se livrar a bom preco da embaracgo, mas
o verdadeiro fildsofo pelo menos assim nos parece, ndo é, meus
amigos? vive "antifilosoficamente”, ‘"contrariamente a
sabedoria" e antes de mais nadgrudentemente e sente o
peso e o dever de numerosas tentativas e tentacdes da vida —
arrisca-se continuamente, joga o grande jogo.
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Frente a um homem de génio, isto é, um ser que cria ou
fecunda, estas duas expressfes tomadas em seu sentido mais
lato, 0 homem de ciéncia, o douto, tem sempre em si algo da
solteirona, uma vez que exatamente como esta ndo tem a menor
idéia destas duas funcdes, as mais importantes do homem. De
fato, ambos, tanto a solteirona quanto os doutos, sado
respeitaveis, a guisa de compensacédo, e em tais casos também
se a sublinha, mostrando um certo despeito ao se sentir
obrigado a fazer uma tal concesséao.

Olhando mais de perto, o que € homem de ciéncia? Antes de
mais nada uma espécie de homem sem nobreza, isto €, néo
dominante, ndo exercendo a autoridade, e nem mesmo
suficiente a si mesmo, possui a laboriosidade, a paciéncia de
classificar e ordenar as coisas, 0 senso da regularidade e da
medida nas suas faculdades e necessidades, o instinto proprio
de seus pares, as necessidades idénticas a de seus pares, por
exemplo, daquele tanto de independéncia, daquela quantidade
de pastagem verde, sem o0 que um trabalho tranquilo parece
impossivel, duma certa pretensdo as honras e a consideracéo
(que sobretudo supbe que se reconhecam seus méritos e que €
capaz de fazer reconhecer), este raio de sol da fama, esta
constante ratificacdo do préprio valor, da prépria utilidade, para
poder domar adesconfianca interna, congénita a todos os
homens dependentes e agregados. O douto possui ainda, como
€ bem natural, a franqueza e os defeitos de uma raca sem
nobreza: inveja grosseira superabundante e um olho de lince
para os mais leves defeitos das naturezas superiores. Mostra-se
familiar, mas se entrega voluntariamente e ndo se deixa arrastar
pela corrente e precisamente diante do homem da grande
corrente ele permanece frio e fechado em si mesmo — seu olho
assemelha-se entdo a um lago liso, antipatico. sem encrespar de
ondas por nenhum entusiasmo, por nenhuma simpatia. Mas as
coisas piores e mais perigosas das quais é capaz um douto sédo
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provenientes do instinto da mediocridade da prépria espécie,
daquele jesuitismo da mediocridade que inconscientemente
trabalha na demolicdo do homem extraordinario e tende a
despedacar todo arco tenso ou, melhor ainda, a diminuir a sua
tensdo. Tudo isso, entendamos, com o devido respeito,
delicadamente: eis a verdadeira arte do jesuitismo, que sempre
soube se fazer passar pela religido da piedade.
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Por maior que possa ser a gratiddo que se deve
experimentar pelo espirito objetivo — e quem jamais néo teve
ocasido de sentir-se pelo menos uma vez cansado do subjetivo
em geral da sua maldita piedade — é preciso ter cautela mesmo
com a prépria gratiddo evitar os exageros, que na renuncia a
independéncia e a personalidade do espirito surge um escopo
em si, uma redencdo e uma transfiguracdo, como aquilo que
acontece principalmente na escola pessimista, a qual tem, de
resto. todos os seus bons motivos para decretar a honra maxima
para a consciéncia desinteressada”. O homem objetivo, que néo
blasfema nem injuria, como o pessimista, o douto "ideal" em
que o instinto cientifico depois de inUmeras tentativas
conseguiu com grande risco surgir e desenvolver-se, encontra-
se certamente entre 0s instrumentos mais preciosos que podem
se encontrar, mas necessitam ser manejados por um braco mais
potente Sdo apenas instrumento, melhor, um espelho, nao
objetivos em si mesmo. O homem objetivo é realmente um
espelho, habituado a prostrar-se diante de tudo aquilo que deve
ser conhecido, sem outros desejos, além daqueles que sao
concedidos pelo conhecer, o “espelhar” — espera sempre que
algo aconteca e entdo se distende delicadamente em toda a sua
extensdo, até que os tracos de passos leves, as sombras dos
fantasmas se imprimam sobre sua superficie e em sua
epiderme.
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Aquilo que ainda lhe resta da "persona" parece-lhe ser algo
casual, muitas veles arbitrario, mais freqliientemente importuno,
assim tornou-se para si mesmo um objeto através do qual passa,
em que se refletem imagens e ocorréncias estranhas a ele. E
para ele dura fadiga, ter consciéncia de si mesmo e talvez a
tenha de um modo falso, mistura facilmente a sua pessoa com a
de outro, desconhece as proprias necessidades e
particularmente nisso € indelicado e esquecido. Talvez o
atormente a saude, as pequenas misérias da vida, a atmosfera
pesada que reparte com a mulher, com o0 amigo, ou ainda a falta
de amigos, da sociedade, mas, embora se esforce em pensar em
sua miséria, tudo é em vdo — Seu pensamento ja voou para
longe,, partiu para a generalizacdo do caso e amanha sabera
menos que hoje, qual medicacéo precisa. Deixou de tornar-se a
Sério. ndo tem mais tempo para si proprio; estd contente, ndo
porque esteja destituido de penas, mas porque faltam-lhe os
dedos para toca-las. A condescendéncia consuetudinaria, a
hospitalidade serena e aberta com que acolhe qualquer
acontecimento, a sua benevoléncia ilimitada, seu perigoso
descuidar do sim e do ndo: — em muitos casos devera pagar
bem caro essa sua virtude! -, e depois, especialmente como
homem torna-se facilmente o "caput mortuum" de tal virtude.
Se se lhe pede amor e ddio (entendo amor e 6dio, como o
compreendem Deus, a mulher e o animal), ele fara aquilo que
pode e quanto pode. Mas nao precisa fazer maravilhas se néo
pode dar muito, se precisamente aqui se mostra um ser falso,
fragil, equivoco e carcomido. O seu amor é volupia, seu 6dio
artificial e mais um "tour de force" de homem vaidoso, um
exagero. Nao é sincero, as vezes pode ser objetivo, sobretudo
no seu sereno “totalismo” é ainda “natureza” e “natural”. Sua
alma especular e lisa ndo mais sabe afirmar, ndo mais sabe
negar: ndo comanda e nem mesmo destr6i — "je ne méprise
presque rien" — diz com Leibniz, observe-se a importancia
desse "presque"! Ndo € mesmo um homem modelo; nédo
precede ninguém, ndo seque a nhinguém. coloca-se a uma
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distdncia muito grande para poder tomar o partido do bem ou
do mal. Se por tanto tempo foi tomado fidésofo, com o
imperioso domador, com o0 homem superpotente da civilizacéo,

e ainda, se lhe foram prestadas excessivas honras e se nao se
viu 0 essencial nele — que é uma espécie de instrumento, uma
espécie de escravo, ainda que uma das escraviddes das mais
sublimes, mas nem por isso mesma@resgue rien!

O homem objetivo € um instrumento, um precioso
instrumento de medida, que se gasta facilmente, um espelho
artistico que se turva facilmente, que é preciso manejar
cuidadosamente, que se deve honrar, mas ndao é um fim, um
ponto de partida, de saida ndo € um homem complementar, em
que o resto da existéncia se justifica, ndo é uma concluséo, e
menos ainda principio, uma geracdo, uma causa primeira, mas
algo primitivamente macico, solido, que tolhe por si mesma,
que deseja dominar. E, antes, um vaso, delicadamente
trabalhado, com contornos finos e movimentados, que deve
esperar 0 advento de um contetdo qualquer para conformar-se.
E geralmente um homem sem conteido de qualquer ordem, um
homem "sem esséncia propria", conseqiientemente um nao-
valor para a mulher. Isto entre parénteses.
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Se um filésofo, na atualidade, quer fazer crer que ndo € um

cético — sera que foi possivel perceber algo na precedente
definicdo de espirito objetivo? — uma tal confissdo provocara
um mau humor geral, ou se olhara nesse caso com um certo
temor duvidoso, como se se desejasse perguntar tantas coisas,
tantas... até, os mdisnidos, daqueles que agu¢cam o0s ouvidos,
e gue ndo sdo muitos, e muitos o proclamardo como um ser
perigoso. Parece-lhes, ouvindo-o renegar o ceticismo, como se
estivessem ouvindo ao longe um rumor ameacador, como se
estivessem fazendo experimentos com substancia explosiva
nova, com qualquer dinamite espiritual, alguma "niilina" russa
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recentemente descoberta, entrever um pessimismo "bonae
voluntatis" o qual ndo apenas diz ndo, quer o ndo, mas coisa
horrivel de se pensar, faz o ndo. Contra esta espécie de "boa
vontade" — vontade da renegacao real, efetiva da vida — néo
h& melhor antidoto, melhor calmante que o ceticismo, do doce
ceticismo que acalenta, e mesrHamlet € prescrito pelos
médicos contemporaneos contra o "espirito" e seu rumorejar
subterraneo.

"Nao temos cheios os ouvidos dos perigosos rumores de
fatos?", diz o cético, no seu amor pela quietude, como um
policial que deve zelar pela seguranca publica, "este néo
subterraneo é terrivel. Siléncio. pelo menos uma vez, animais
subterraneos!" Aqui € que o cético, este ser delicado,
amedronta-se facilmente, a sua consciéncia esta pronta a se
sobressaltar a cada ndo e mesmo a um sim decidido, e
experimenta uma espécie de ofensa. Sim e ndo! — mas isto a
seu ver vai contra a moral — contrariamente, gosta de festejar a
sua virtude com uma nobre abstencéo, por exemplo dizendo
com Montaigne: "Que sei eu?" ou, com Socrates "Sei que ndo
sei nada", ou ainda: "Desconfiei de mim mesmo, nenhuma
porta se me abriu aqui" e, "supondo que fosse aberta, por que
entrar depressa?' Ou ainda: "Para que servem as hipoteses
apressadas?" Abster-se de todas as hip6teses poderia ser prova
de bom gosto. "E necessario endireitar aquilo que é curvo? Ou
tapar um buraco com uma estopa qualquer? N&o ha tempo para
isso? E o tempo ndo tem tempo? Mas sois endiabrados que nao
quereis ESPERAR? Mesmo o incerto tem seus atrativos, a
Esfinge € uma Circe, e Circe também era fildsofo."

Estes s8o os consolos do cético e é necessario conceder
que os necessita. O ceticismo € a expressao mais espiritual para
um estado fisiolégico complicado, que vulgarmente se chama
debilidade nervosa e morbidez, e que se manifesta todas as
vezes em gue racgas ou classes longamente divididas entre si se
entrecruzam de modo decidido e repentino. Na nova geracéo
que herdou, por assim dizer, diferentes medidas e valores, tudo
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€ inquietude, turbamento, davida, tentativa, as melhores forcas
agem inibidoramente, as proprias virtudes ndo permitem,
reciprocamente, a crescimento e fortalecimento de cada uma
delas, falta equilibrio a alma e ao corpo, a forca gravitacional e

a seguranca perpendicular. Mas aquele que nasceu de tais racas
cruzadas é, antes de mais nada. adoentado e degenerado em
termos desontade, ignora a independéncia que ha na resolucéo,

a sensacdo valorosa, a satisfacdo do querer, duvidam do "livre
arbitrio", até em seus sonhos. A nossa Europa é em nossos dias,
teatro de uma tentativa insensatamente repentina de mistura
radical de classes e consequUentemente de racas e portanto
cética, daquele ceticismo mdvel que salta impaciente de ramo
em ramo, outras vezes sombrio como uma nuvem prenhe de
pontos de interrogacdo e freqientemente mortalmente saciado
do préprio querer! Paralisia da vontade — onde nao se
encontra, na atualidade, esse ser raquitico?! E quantas vezes
com que fausto ndo é visto! E que fausto sedutor! Esta moléstia
endossa as mais suntuosas vestes da mentira, e assim, por
exemplo, tudo aquilo que € pomposamente tratado, na
atualidade, sob o nome de “objetividade”, de “filosofia
cientifica” de “l'art pour l'art”, de “conhecimento puro e
independente da vontade”, nada mais é que ceticismo,
paralisacdo da vontade pomposamente apresentada -, asseguro-
me o diagndéstico dessa moléstia européia. A vontade doente
difundiu-se de modo desigual na Europa, manifesta-se com
mais forca e sob 0s aspectos mais variados onde a cultura
aclimatou-se ha mais tempo e tende a limitar-se na medida em
que o "barbaro" tende a manter — ou a reivindicar — 0s seus
direitos sobre o0s negligentes vestuarios da civilizacdo
ocidental.

E por esta raz&o que na Franca atual, a vontade, como é facil
perceber e palpar, se encontra mais adoecida; e a Franca que
sempre foi mestra em tornar sedutoras e atraentes mesmo as
mutacbes mais fatais de seu espirita, aparece hoje,
propriamente, a Europa como escola e a exposi¢ao universal do
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ceticismo naquilo que possui de mais atraente. — A forca do
querer e querer longamente ja € mais acentuada na Alemanha e
em o Norte mais que no centro, consideravelmente maior na
Inglaterra, na Espanha, na Coérsega, ali condicionada pela
fleugma, 14 pela cabeca dura dos seus habitantes — sem falar
da Italia que é ainda mais jovem. demasiado jovem para saber o
que quer e que deve provar antes de mais nada que sabe querer,
mas maior e mais maravilhosamente desenvolvida se encontra
no império do meio, onde a Europa se coliga a Asia, isto €, na
Russia. La, a forca do querer foi mantida durante muito tempo,
acumulada, la a vontade permanece alerta — sem saber se sera
afirmativa ou negativa — em espera ameacadora, em espera
que podera descarregar-se. para adotar um vocébulo entre os
prediletos dos fisicos modernos. Nao haverd sobretudo
necessidade de guerras e complicagdes nas indias, para que a
Europa seja liberada do maior perigo a ela atinente, como
revolucdes internas, de um desagregamento do império em
pequenas partes e ademais da introducdo da absurdidade
parlamentar, com a obrigacdo de cada um ler o seu préprio
jornal. Digo isso ndo como pessoa que o0 deseje. o contrario é
que corresponde ao meu desejo, isto €, um tal crescendo na
ameaga russa que forgcasse a Europa a tomar-se igualmente
ameacadora, isto €, unir-se numa vontade Unica de uma nova
casta dominante na Europa, numa vontade duravel, terrivel,
especial, que pudesse prefixar-se uma meta — a fim de que a
comédia, de muito longa duracdo, de sua divisdo em pequenos
estados, da pluralidade de vontade dinastica e democratica
possam finalmente cessar. O tempo da pequena politica passou,
0 proximo século promete a luta pelo dominio do mundo, a
necessidade de fazer a grande politica.
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Até que ponto a nova época belicosa, na qual
evidentemente entramos nds europeus, possa ser talvez
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favordvel ao desenvolvimento de uma nova espécie de
ceticismo mais robusto, poderei expressar apenas através de
uma comparacdo, que sera compreensivel a quem tiver se
dedicado a histéria da Alemanha. Aquele rei da Prussia, ardente
entusiasta dos granadeiros de alto e valoroso porte, que deu
vida a um génio militar e cético — e no fundo também ao novo
tipo, ou vitoriosamente afirmativo, do alemdo — o pai
excéntrico e louco do grande Frederico possuia ainda o golpe
de vista e a garra afortunados do génio, sabia o que a Alemanha
precisava, mais urgentemente, por exemplo, do que uma cultura
ou formas sociais — a sua antipatia pelo jovem Frederico
provinha da angustia de um instinto muito profurféaitavam
homens, e ele com seu amargo despeito, suspeitava que seu
filho ainda ndo fosse, suficientemente homem. Nisto se
enganava, mas quem em seu lugar nao teria se enganado? Viu
seu filho cair nas garras do ateismo, do “esprit”, da vida sensual
dos franceses de espirito entrevia no fundo o grande vampiro
do ceticismo, pressagiava o tormento incuravel de um coracéo
incapaz de resistir ao mal e também ao bem, de uma vontade
desprezada que ndo comanda mais, ndo mais sabe comandar.
Mas em seu filho se radicava uma nova espécie de ceticismo,
mais perigoso e tenaz — talvez fomentado pelo 6dio paterno e
pela melancolia glacial de uma vontade formada na soliddo —
0 ceticismo da virilidade audaz, que € mais afim ao génio
guerreiro e conquistador e que sob o grande Frederico adentrou
na Alemanha pela primeira vez.

Um tal ceticismo despreza e no entanto atrai, escava e
alarga sua possessdo, ndo cré, mas com isso ndo perde a
consciéncia de si mesmo, concede ao espirito uma liberdade
perigosa, mas contém com duro freio ao coracdo. Esta é a
forma alemd do ceticismo, o qual, sob a forma de um
fredericianismo crescente, levado ao seu supremo grau de
espiritualizacdo manteve a Europa sob a denominacdo do
espirito alemao e sua desconfianca historica e critica.

130



Gracas ao carater indomavelmente forte e tenaz dos
grandes fil6logos aleméaes e dos criticos histéricos (os quais,
em verdade, foram conjuntamente os artistas da demolicdo e da
decomposicdo) afirmou-se aos poucos. apesar do acento
romantico na musica e na filosofia, um novo conceito do
espirito alemdo, no qual se manifestava resolutamente a
propensao ao ceticismo viril, como, por exemplo a impavidez
do olhar, na coragem e inflexibilidade da mao que corta, seja ha
tenaz vontade de descobertas perigosas, expedicdes polares
temerarias, sob céus ameacadores e desolados. Aqui deve
residir seu bom motivo, homens humanitarios. ardentes ou
superficiais partiram para guerrear 0 espirito assim
conformado: "cet esprit fataliste, ironique, méphistophélique"
como o chama, ndo sem ter calafriodMichelet. Mas se se
deseja compreender quanta distincdo ha neste medo do
"homem" segundo o espirito alemao, através do qual a Europa
foi despertada de seu "sonho dogmético”, basta lembrar do
antigo conceito que devia ser vencido e superado, basta lembrar
que, huma época hao muito longinqua um virago. em sua
desenfreada presuncdo, ousou recomendar aos alemaes como
seres tolos, inofensivos, bonachdes, destituidos de vontade e
sentimentais, as simpatias da Europa. Intui-se final e
profundamente, o espanto de Napoledo ao ver Goethe, isto
serve para explicar a idéia que durante muitos séculos se teve
do "espirito aleméao". "Voila un hammel" Isto significa: "Mas é
um homem)] E eu esperava apenas ver alemao!
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Admitindo, pois, que qualquer evento deixe entrever na
imagem dos filésofos do futuro quanto deverdo ser céticos, no
sentido indicado anteriormente por nds, apenas seria explicada
uma pequena parte de seu ser, e ndo eles mesmos. Com o
mesmissimo direito poder-se-ia chama-los criticos e em todo
caso seriam homens que experimentam. No nome com que
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ousei batiza-los sublinhei expressamente a tentativa e o prazer
que experimentam na tentativa, talvez porque, criticos pela
alma e pelo corpo, gostam de se valer dos experimentos num
sentido novo, talvez mais lato, talvez mais perigoso?

Serdo constrangidos pela grita a perceber que € tormenta levar
mais adiante com suas tentativas audazes e dolorosas, do que
comporta o gosto efeminado de um século democratico? E
indubitdvel que aqueles que estdo por vir ndo poderdo
desprezar aquelas qualidades sérias e profundas que
destinguem o critico do cético, como a seguranca na medida
dos valores, 0 manejo consciente de uma unidade de método, a
coragem reflexiva, o sentimento de ser s6, de poder justificar-
se, se se concederam encontrar prazer em dizer ndo, em
desmembrar, a possuir uma espécie de crueldade raciocinante,
que sabe manejar o cutelo com seguranca e delicadeza, mesmo
quando o coracdo sangra. Serdo mais duros (e talvez nem
sempre contra si mesmos) do que alguns humanitaristas
poderdo desejar, ndo procurardo a verdade porque essa lhes
agrada", lhes "enleva" e lhes "entusiasma" — antes, estardo
muito longe de acreditar quevardade reserve tanto prazer.
Sorrirdo, aqueles espiritos severos, quando alguém disser diante
deles: "Esta idéia me enleva, como ndo seria verdadeira?" Ou
ainda: "Aquela obra me agrada, como podera ndo ser bela?"
Ou: "Aquele artista me exalta, como poderia ndo ser grande?"
Talvez ndo se limitem a um sorriso, mas sintam nausea de um
tal sentimentalismo, sentimentos tdo idealistas, femininos,
hermafroditas, e quem pudesse seguir o seu pensamento até
mesmo nas profundidades mais intimas do coracéo dificiimente
poderia encontrar a intencdo de reconciliar os sentimentos
cristdos com o “gosto antigo” e menos com o “parlamentarismo
moderno” (aquilo que, porquanto se afirma, em nosso século
muito instavel nas suas idéias e conseqientemente tendendo
muito a conciliacdes, acontece também a certos filésofos).

Disciplina critica e tudo aquilo que possa habituar a um
pensar puro e rigoroso, os filosofos do futuro pretenderéo para
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si mesmos e mais ainda, ostentardo como um grande ornato —
mas, apesar de tudo, ndo desejardo ser tratados pelo nome de
criticos. Aos seus olhos parece ndo pequena vergonha
sentenciar, como se deseja fazer hoje em dia: "A filosofia em si
mesma € critica e ciéncia da critica — e nada mais!" Esta
avaliacdo encontra ainda o aplauso dos positivistas franceses e
alemdaes (e pode ser que recebesse ainda a gratiddo de Kant.
basta lembrar os titulos de suas obras mais importantes), os
nossos novos fildsofos dirdo precisamente isso: 0s criticos sao
os instrumentos do filosofo e por serem instrumentos, muito
longe de serem propriamente filosofos. Também a grande
chinés de Koenigsberg ndo era mais que um grande critico tio
fundo.
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Insisto em que se deixe de confundir, de uma vez por todas,
os operarios filoséficos — e em geral, os homens de ciéncia
com os filésofos, e que a cada um seja dado aquilo que lhe
pertence, nem mais, nem menos. Pode acontecer que para a
educacdo do verdadeiro fildsofo seja preciso que ele percorra
todas as gradacbes, nas quais 0S Seus Servos, 0S operarios-
cientistas da filosofia estdo aboletados e devem permanecer
firmes — também ele deve ter sido critico, cético, dogmético e
histérico e ademais, poeta, coletor, viajante e xaradista e
moralista e vidente e "espirito livre", tudo enfim para poder
percorrer o circulo dos valores humanos, dos sentimentos de
valor e poder lancar um olhar de mdultiplos olhos e mudltiplas
consciéncias da mais excelsa altitude aos abismos, dos baixios
para o alto. Mas tudo isso € apenas uma condic¢ao preliminar da
sua incumbéncia. seu destino exige outra coisaiagdo de
valores.

Os operérios da filosofia segundo o nobre modelo de Kant e
de Hegel tém por funcdo estabelecer a existéncia de fato de
certas apreciacdes de valores — isto € de antigas suposicdes e
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criacBes de valores, que com o tempo se tomaram dominantes,
constrangé-los em certas formulas, seja no reiridgiea, seja

da politica (ou moral) ou daarte. A estes investigadores
compete a funcdo de tornar claros, inteligiveis, palpaveis a
todos os acontecimentos, todas as avaliacdes verificados até
agora, de abreviar tudo isso, a tudo aquilo que é longo, mesmo
0 "tempo" e de tomarem-se senhores ,absolutos do passado,
funcdo imensa e admiravel, na qual todo orgulho delicado, toda
vontade tenaz podem encontrar satisfacdo. ddasrdadeiros
filbsofos sdo dominadores e legisladores, dizem: "deve ser
assim preestabelecem o caminho e a meta do homem e fazendo
isso usufruem do trabalho preparatério de todos os operarios da
filosofia, de todos os dominadores do passado. Estendem para o
futuro as maos criadoras, tudo aquilo que é e foi, torna-se para
eles um meio, um instrumento, um martelo. O seu "conhecer"
equivale a uneriar, o seu criar a uma legislacéo, o seu querer a
verdade,, ao querer o dominio. Existem na atualidade tais
filésofos? Nao existiram? N&o € talveessario que existam

tais filosofos?
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Cada vez mais me inclino a acreditar que o filésofo, o
homemnecessario do amanha e do depois de amanha, sempre
se tenha encontrado e tenha devido encontrar-se em
contradicdo com sua época, 0 seu inimigo sempre foi o ideal de
hoje. Até agora, todos esses favorecedores do homem que se
chamam fildsofos — os quais por si mesmos raramente tiveram
0 sentimento de serem 0s amigos da sabedoria, mas antes
loucos e pontos de interrogacdo perigosos — acharam seu
trabalho duro, indesejado, ingrato e impreterivel, mas do qual
reconheceram a grandeza ao representar a ma consciéncia do
tempo em que viveram. Aplicando o escalpelo do vivissector
ao peito datdrtude da época deixaram transpirar a préprio
segredo, o de conhecer uma nova grandeza no homem, de

134



buscar uma nova senda inexplorada para alcancar tal grandeza.
Todas as vezes desmascararam a hipocrisia, a comodidade, o
deixar andar, o deixar cair, em resumo toda a mentira que se
encerrava no tipo mais respeitado de moral da sua época...
revelaram ao mundo quanta virtude havia sobrevivido a si
mesma; sempre disseram: "devemos vencer |4, 1& onde tendes
menor familiaridade”. Frente a um mundo das "idéias
modernas" que deve confinar cada um num angulo "especial”
um fildésofo, se atualmente pudessem existir fildsofos, seria
constrangido a contrapor a grandeza do homem, o conceito da
"grandeza" por si mesmo em toda sua extensdo, na sua
multiplicidade, na sua integridade, na pluralidade e assim
determinaria o valor e o grau segundo quanto cada um pode
suportar e tomar para si, segundo a tensdo de que é capaz a sua
responsabilidade.

Agora, o0 gosto do dia debilita e afina a vontade. nada é
mais moderno que a fraqueza da vontade, pelo que, no ideal do
filésofo, no conceito "grandeza" devem estar compreendidas a
forca da vontade, a forca de resisténcia, a capacidade de
assumir resolucdes duraveis, e isto da mesma forma e igual
direito que a doutrina e os ideais opostos de uma humanidade
sabiamente renunciadora, resignada. humilde e altruistica eram
adequados a uma época que era o contrario da nossa, a uma
época que a exemplo do século dezesseis soffia sob 0 peso da
energia da vontade acumulada e da impetuosidade selvagem
dos seus sentimentos egoisticos. Nos tempos de Sdcrates, entre
0s homens de instinto enfraquecido, entre os velhos atenienses
conservadores, que se deixavam andar — "rumo a felicidade"
como diziam, mas realmente apenas segundo seu desejo, — e
tinham ademais a boca sempre cheia de magnificas expressdes,
as quais a sua vida ndo mais dava nenhum direito, talvez a
ironia fosse necessaria a grandeza da alma, era talvez
necessaria aquela seguranca socratica e maligna do velho
médico ou do plebeu, que cortavam sem piedade a propria
carne, — comecaram-a servir da carne cru do coracdo dos
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"aristocratas", com um olhar que dizia francamente "néo fingi
diante de mim — nisto, somos iguais!" A Europa da atualidade.
ao contrario, apresenta 0os animais de rebanho distribuindo as
honras e possuindo-as, é lugar onde a "igualdade de direitos"
por pouco ndo se transmuta na igualdade da injustica, quero
dizer no guerrear tudo aquilo que é raro, estranho, privilegiado
ao homem superior, a alma superior, ao dever superior, a
responsabilidade superior, ao império da forca criadora, —
atualmente o ser aristocratico, o ser por si mesmo e diferente
dos outros, 0 ser s6 e viver para si sO, sdo atributos da
"grandeza" e o filosofo deixara entrever o seu ideal quando
decretar: "sera o maior aquele que souber ser 0 mais solitario, o
mais misterioso, o mais diferente entre os homens. aquele que
sera colocado além dos limites do bem e do mal, que sera o
dominador da propria virtude, que serd transbordante de
vontade, isto se chamagéandeza, o ser multiplo e ao mesmo
tempo uno, 0 conjugar a maxima extensdo ao conteudo
maximo". E perguntamos uma outra vez: a grandeza € possivel
na atualidade?
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Saber o que é um filésofo é algo dificil de determinar
unicamente pelo fato de que nao é possivel ensina-lo, € preciso
"sabé-lo" por experiéncia, ou ainda é preciso ser tdo orgulhoso
gque nado se gueira sabé-lo. Mas o0 habito que todos possuem de
falar de coisas das quais ndo tém nenhuma experiéncia, ha
como alvo principal o filésofo e as coisas filoséficas: um
namero muito limitado de pessoas tem condi¢cdes de conhecé-lo
e todas as opinides populares acerca desse assunto sao falsas.

Assim, por exemplo, aquela consisténcia genuinamente
filosofica de uma espiritualidade impertinentemente audaz, que
seque um ritmo de "presto" e de uma dialética rigorosa e
necessaria, que ndo da nenhum passo em falso, é na verdade
desconhecida por experiéncia pela maioria dos pensadores e
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dos doutos, razéo pela qual ndo é digno de fé cada um deles que
fale sobre o assunto. Figuram-se as coisas necessarias como um
dever, como argumentacdo penosa, a qual se é constrangido
necessariamente e o préprio pensar aparece como algo de lento,
de doentio, de penoso e frequentemente "digno do suor de
homens melhores" mas jamais, como algo Iépido, divino, e
afim a danca, ao entusiasmo juvenil! "Pensar" e tomar algo a
"sério" com "gravidade" para aqueles € uma Unica coisa e isto
Ihes é ensinado pela prépria experiéncia. Os artistas neste
sentido jA tém o faro mais agucado. sabem precisamente
quando algo ndo esta a sua altura, quando ndo podem fazer
algo, mas se sdo constrangidos a fazé-lo, os seus sentimentos
de liberdade, de refinamento, de plenos poderes, de predispor.
dispor e traduzir em realidade as suas criacdes, atinge o maior
grau de elevacdo, em resumo, a necessidade se confunde numa
Unica coisa com o "livre arbitrio”. Existe enfim uma ordem
gradual dos estados de alma, a qual é conforme a ordem
gradual dos problemas, e os mais altos problemas ferem sem
piedade quem quer que ouse aproximar-se sem estar
predestinado pela elevacao e poténcia da sua intelectualidade, a
poder resolvé-los. Que ajuda, se habeis sabichdes bons para
qualquer funcao, ou tolos operarios ou empiricistas promovem
balburdia, no seu orgulho plebeu, como tdo freqientemente
acontece na atualidade, em torno de tais problemas, como se se
encontrassem na "corte das cortes"! Mas sobre tais tapetes néo
devem ser impressas as solas de pés grosseiros, isto ja foi
previsto pela lei mais primitiva, para estes descarados a porta
permanece fechada, e esses tentam em vao colocéa-la abaixo a
marradas. E preciso nascer para os mundos elevados, ou para
dizé-lo com maior clareza, é preciso ter sido elevado; um
direito a filosofia, tomando a palavra no sentido mais amplo, s6

€ dado pelas proprias origens, os antepassados, "0 sangue",
decidem mesmo aqui. Muitas geracdes devem ter preparado o
advento do filésofocada uma de suas virtudes deve ter sido
aquisitada, cultivada, herdada e incorporada; ndo sobretudo o
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fluxo leve e delicado dos seus pensamentos, mas antes e antes
de mais nada a sincera disposicdo para as grandes

responsabilidades, a imperiosidade dos olhares, o saber-se

separado do vulgo, dos seus deveres e de suas virtudes, a
protecao e pronta defesa de tudo aquilo que é mal interpretado,

que é caluniado, seja Deus ou o Diabo, a propensédo e a

admiracao pela grande justica. a arte do comando, a vastidao da
vontade, a lentiddo do olhar, que raramente admira, raramente

se exalta e raramente ama...
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SETIMA PARTE

AS NOSSAS VIRTUDES
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Nossas virtudes? E provavel que também nos tenhamos
nossas virtudes, mesmo que, como de imediato se compreende,
ndo sejam aquelas virtudes bondosas e primitivas, que
honrdvamos em nossos antepassados, embora mantendo-as a
respeitosa distancia. NOs europeus de depois de amanha,
primicias do século vinte — com a nossa perigosa curiosidade,
com nossa multiplicidade, com a nossa arte do disfarce, com
nossa crueldade tenaz, e por assim dizer adocada pelo espirito
dos sentidos — se devemos propriamente possuir virtudes,
temos apenas aquelas que podem entrar em melhor acordo com
nossas inclinacbes mais secretas e mais acariciadas, com as
nossas mais urgentes necessidades, e. andamos a procura-las
em nossos labirintos, nos quais como bem se sabe, emaranham-
se muitas coisas e outras chegam a perder-se inteiramente. E ha
algo de mais belo do quwocurar as proprias virtudes? Isto
ndo é equivalente a ter fé nas préprias virtudes? Mas o fato de
ter fé ndo é equivalente aquilo que uma vez chamamas
consciéncia, conceito veneravel que nossos avos enfiavam
dentro de nosso intelecto como o rabicho a nuca? Parece quase
que por menos que acreditemos seguir a moda antiga e 0 modo
de sentir de nossos avés, numa sé cousa somos deles os dignos
herdeiros, nds, europeus, produto final ki@ consciéncia.
agora levamos o rabicho deles. — Ah! Se soubésseis qudao
depressa — muito depressa — as cousas estdo para mudar!

215

Tal como no reino dos astros, dois sois costumam determinar
a Orbita de um planeta, como em certos casos um planeta é
iluminado por sois de diferentes cores, ora vermelhas, ora
verdes, ora com as cores misturadas, da mesma forma, nos,
homens modernos, gracas a mecéanica complicada do nosso
firmamento — estamos determinados por diferemegais; as
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nossas acoes refletem as diversas cores, as vezes aparentam
uma sO cor — e em certos casos apresentamos todareas

216

Amar os préprios inimigos? Parece-me que se o0 tenha
apreendido muito bem: percebemo-lo em mil circunstancias, no
pequeno e no grande; sim, quica bem melhor agora —
chegamos a desprezar enquanto amamos, e precisamente
quanto mais intensamente amamos: mas tudo isto
inconscientemente, sem fazer caso, com o pudor e o segredo da
bondade que gelam os labios as palavras solenes e virtuosas.

A moral como comportamento — isto repugna ao nossa gosto
moderno. E isto € também um progresso — como para nossos
pais foi um progresso, que a religido enquanto atitude acabou
por contrariar 0 seu gosto (e destarte a aversdo e 0 sarcasmo
voltam-se contra a religido e tudo o que outrora era a bagagem
necessaria de quem se arvorava a livre-pensador). E a musica
de nossa consciéncia, a danca de nosso espirito, que nao
saberiam suportar as litanias dos puritanos, as prédicas dos
moralistas, dos assim ditos homens de bem.
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Guardai-vos contra aqueles que atribuem grande valor a que
se reconheca o seu tato moral, a delicadeza nas distin¢cdes
morais; ndo nos perdoariam jamais, se lhes ocorrer de cometer
um errodiante de nés (ou, até mesmoontra ndés) —tornar-se-
lam instantaneamente 0s nossos caluniadores e detratores,
mesmo se em aparéncia continuam a se mostrar reyesJs.

Bem aventurados aqueles que esquecem, porque acabam
esquecendo-se também da insensatez que cometeram.
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Os psicdlogos franceses — e onde, ford-dancga, hoje em
dia ainda se encontram psicllogos? — ainda ndo acabaram de
saborear inteiramente a sua voluptuosidade acre e multipla da
"bétise bourgeoise” como se com esta atitude denunciassem
algo. Flaubert, por exemplo, o honesto burgués de Rouen,
acabou nao vendo, nem sentindo outra coisa;: — era a sua
maneira de torturar a si mesmo, uma crueldade refinada contra
si mesmo. Ora, eu recomendaria — pois que esta cousa
acabaria tediosa — algo diferente para extasiarem-se: ou seja, a
astlcia inconsciente da qual se valem os intelectos mediocres
em suas relacbes com 0s superiores e em sua atitude para com
os fins, que estes se prefiguram, aquela astlcia jesuitica e
complicada que é mil vezes mais refinada, de quanto nos
intervalos mais licidos possa ser o intelecto e o0 gosto de tais
espiritos mediocres — e ainda mais o intelecto de suas vitimas:
— 0 gque demonstra uma vez mais que o "instinto" de todas as
espécies de inteligéncia, € a mais inteligente. Em resumo,
estudal, 6 psicoélogos, a filosofia da “regra” em sua luta contra a
“excecdo”: obtereis um espetaculo digno dos deuses e da
malicia divina! Ou, digamos ainda mais claramente: fazei uma
vivissec¢ao ddbom homem', do homem'bonae voluntatis” ...
em vOs mesmos!
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Julgar e condenar moralmente é a vinganca preferida das
almas limitadas sobre aquelas que sdo menos que elas, uma
espécie de indenizacgdo por tudo aquilo que obtiveram de menos
da natureza, eis uma ocasido para mostrar espirito e tornar-se
refinado — a malicia espiritualiza 0 homem. No fundo de seus
coracdes gostariam que existisse uma medida, diante da qual
também os homens ricos e privilegiados sejam seus iguais,
combatem pelégualdade de todos diante de Deus e apenas por
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isso sdo constrangidos a crer em Deus. Entre eles encontram-se
os mais violentos adversarios do ateismo. E insuportavel para
eles que se |lhes diga que ndo ha medida comum entre a
espiritualidade mais elevada e a honorabilidade de um homem
honrado, que possui apenas a moralidade. Estou muito longe de
dizé-lo, antes, procurarei sua gratiddo assegurando que uma
alta intelectualidade é apenas o0 coroamento de certas
qualidades morais, que € uma sintese de todos aqueles estados
através dos quais passam apenas 0s homehssivamente
morais, estados adquiridos gracas a uma longa evolucdo, por
uma grande série de geracles; que a alta intelectualidade
representa a espiritualizacdo da justica, daquele rigor
temperado pela bondade que sabe ser sua incumbéncia a
manutencao de uma hierarquia entre as coisas e ndo unicamente
entre os homens.
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O elogio do desinteresse € na atualidade tdo popular, que se é
forcado, talvez ndo sem perigo, a perguntar-se, acojsa o

povo verdadeiramente charirderesse e com 0 que o homem
vulgar mais se afadiga, compreendidas as pessoas cultas, sendo
0s doutos, e se ndao nos enganamos, mesmo os filésofos.
Chegar-se-a a constatar o fato de que a maior parte de tudo
aquilo, que interessa os gostos mais delicados e refinados, que
tem atrativos para uma natureza superior deixa completamente
frio ao homem mediocre, e se apesar disso percebe uma
inclinacdo para aquilo chamar-lhe-a "desinteressada" e se
maravilhara diante de uma agd@sinteressada.

Fil6sofos souberam conferir a uma tal maravilha popular uma
expressdo sedutora misticamente sobrenatural — talvez pelo
fato de que por experiéncia propria ndo conheciam as naturezas
superiores? — antes de admitir a verdade, que cada ato
"desinteressado" € sempre um ato muito interessante e também
"interessado" porque se deseja admitir que... "E 0 amor?" —
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Como, afinal um ata inspirado pelo amor deveria ser "nao
egoistico"? — Oh! vés, parvos! "E os elogios diretos, a quem
se sacrifica?" — Mas quem realmente é submetido a sacrificios
sabe que os sofreu por alguma coisa, de ter obtido alguma coisa
em compensacao de seu sacrificio — talvez de si mesmo, por si
mesmo — sabe que de um lado concedia, para obter muito
mais de outro, sendo para ser, ou pelo menos sentir-se algo
mais. Mas perdemo-nos num labirinto de perguntas e respostas,
que o homem de gosto refinado procura evitar, jA que a
verdade deve esforcar-se para conter um bocejo, mesmo
quando é constrangida a responder. Finalmente, € mulher e ndo
€ preciso que a violentemos.
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Freglentemente, costuma dizer um pedante moralista:
costumo tratar com distincdo um honrem desinteressado, mas
nao pelo fato de que seja desinteressado, mas porque me parece
que tem um direito de ser Util as proprias expensas a um outro
homem. Resumindo, trata-se unicamente de saber quem é ele
que € o outro. Por exemplo, num individuo nascido para
comandar, a abnegacéo e a modéstia ndo seriam virtudes, mas o
esbanjamento de uma virtude, segundo me parece.

Toda moral altruistica que, por querer ser incondicionada,
quer abarcar a tudo sem distingdes, ndo peca somente contra o
bom gosto, mas além disso e bem mais que isso, € um
incitamento aos pecados de omissdo, uma seducdo a mais sob a
mascara da filantropia — e particularmente apta a seduzir e
danificar os homens mais elevados, mais raros e privilegiados.
E preciso forcar a moral a curvar-se diantehtiarquia, é
necessario abater a sua prepoténcia e colocar definitivamente a
claro que émoral afirmar que: aquilo que é justo para um deve
ser também para outro".

Assim pois dizia aqueldom homem do meu pedante
moralista: merecia ser talvez escarnecido quando recordava as
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morais e a moralidade? Mas nao é preciso jactar-se por querer
ter demasiada razdo, se desejam possui-la aqueles que riem; ter
um bocadinho de erro é indicio de bom gosto.

222

Onde atualmente se prega compaixdo — e se estamos certos
apenas a religido é pregada na atualidade — o psicélogo deve
abrir muito bem as orelhas; através da vaidade, do rumor
préprio a tais pregadores (e se quisermos de todos os
pregadores), ele desferirA um gemido rouco e sincero de
desprezo por si mesmo.

Isso é decorrentese ndo € a prépria causa, daquele
obscurecimento, daquele embrutecimento da Europa, que ha
um século experimenta um crescendo (e cujos primeiros
sintomas sdo expressos documentalmente numa carta cheia de
preocupacdes do abade Galliani a senhora de Epinay).

O homem de "idéias modernas", este macaco orgulhoso, esta
supremamente descontente consigo mesmo, isto é indubitavel.
Sofre mas sua vaidade exige que experimente apenas
compaixao.

223

O europeu moderno, produto do cruzamento de racas — um
plebeu bastante antipatico antes de mais nada — sente
necessidade de um costume, sente necessidade da histéria que é
o arsenal de seus coses. E verdadeiro porém que percebe
que nenhum se lhe convém e muda continuamente de
indumentaria. Considere-se um pouco 0 nosso século segundo
esta continua mudanca do estilo da mascarada e no desespero
de ver que "nada é feito para eles"!! E indtil apresentar-se com
uma veste romantica, classica, crista, florentina, barroca, ou
ainda "nacionalin moribus et artibus, nada "cai bem?". Mas o
espirito, especialmente o "espirito histérico" sabe tirar proveito
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mesmo disso, sempre encontra meios de exumar algum farrapo
virgem de épocas passadas ou de paises estrangeiros, gira-se-o,
regira-se-o, repbe-se-0, ressoterra-se-0, mas antes de mais nada
se o.estuda. Podemos jactar-nos de sermos a primeira época
estudiosa daquilo que foi trazido pelos costumes, quero dizer,
das morais, dos artigos de fé, dos gostas artisticos e das
religides, de estarmos preparados como jamais, para o carnaval
de grande estilo, 4s risadas e a impertinéncia do carnaval
intelectual, a elevacédo transcendental do absurdo e a extrema
poténcia da mofa aristofanesca.

Talvez estejamos para descobrir 0 reino de nossa "invencéao",
um reino em que sera dado também a nds o sermos originais,
por exemplo como parodistas da histéria universal ou como
trudes de Deus, e se nada das coisas que hoje existem tiverem
um futuro, este seré reservado para nosso riso.
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O senso histérico ou ainda a faculdade de adivinhar
rapidamente as relacfes de ordem entre as valoracdes pelas
quais um povo, uma sociedade, um individuo viveram, o
"ingtinto divinatdrio" pelas relacdes entre tais valoracdes, entre
as relacdes da autoridade dos valores e a autoridade das forcas
eficientes, este senso histérico que nds, europeus, consideramos
uma nossa especialidade, veio até nos seguido pela douta e
fascinantesemibarbarie, em que a mistura democratica das
classes e racas lancou a Europa, apenas o século dezenove
comecou a conhecer senso, que se tornou o seu sexto sentido. O
passado em todas suas formas, em todos os seus modos de
viver, com todas suas "civilizacBes", uma sobreposta ou
sotoposta a outra, se irradia, gracas a mistura indicada em nossa
alma moderna, 0s nossos instintos percorrem toda a via do
passado, nds mesmos somos uma espéaaodemas, enfim,
como ja dissemos, 0 ‘"espirito" sabe encontrar-se sua
contrapartida. Gracas a nossa semi. barbarie do corpo e dos
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desejas, possuimos acessoérios secretos, tais que nenhuma outra
época aristocratica 0os possuiu, antes de mais nada 0 acesso ao
labirinto da civilizacao imperfeita e de todaamibarbérie que
tomaram existéncia sobre a Terra e como a parte mais
consideravel da civilizacdo humana se resume numa
semibarbérie, o "senso histdrico" significa 0 senso e o instinto

de todas as coisas, 0 gosto e a expressao de todas as coisas,
com 0 que subitamente se mostra um s@asaaristocratico.

Por exemplo, gostamos novamente de Homero, talvez para nés
seja uma afortunosa vantagem saber degustar Homero, isto que
0s homens de uma civilizacdo aristocratica (como os franceses
do século dezessete, que com Saint-Evremond reprovavam em
Homero o seu “Sprit vaste” e dos quais o Ultimo eco é Voltaire)
ndo sabiam fazer tdo facilmente — e que se permitiam apenas.
O sim e 0 ndo muito determinados de seu palato, a sua nadusea
facilmente cingida, sua desconfianca relativamente a tudo que
sabiam ser estrangeiro, o seu temor de demonstrar mau gosto,
mesmo hum momento de altissimo desejo, e em geral a aversao
que experimenta toda sociedade aristocratica e autosuficiente,
em confessar um novo desejo, um descontentamento interior,
admiracdo por alguma coisa estrangeira, tudo aquilo a indispde
e a predispde desfavoravelmente contra as melhores coisas do
mundo quando ndo sdo de sua propriedade ou ndo possam
tornar-se, e nenhum sentido € menos compreensivel a tais
individuos, que o senso histdrico e a curiosidade humilde e
plebéia coligada a ele. A mesma coisa vale para Shakespeare,
maravilhosa sintese do gosto bispano-mouro-saxao, a respeito
do qual um velho ateniense amigo de Esquilo teria gargalhado
ou ficado despeitado: mas nés, acolhemos esta mixdrdia como
aquilo que had de mais delicado, de mais grosseiro, de mais
artificioso, com uma secreta confianca e cordialidade,
degustamo-la como um refinamento da arte, reservada apenas
para nds e nao nos deixamos indispor pelas exalacfes
mefiticas, da vizinhanca da pele inglesa, em meio a qual vivem

a arte e o gosto shakespeareanos do mesmo modo como quando
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nos encontravamos em Napoles, as margens de Chiaia,
seguimo-las fascinados e voluntariamente, sem preocuparmo-
nos com exalacdes que emanavam das tloacas dos quarteirbes
da plebe. N6s, homens de "senso histérico” — temos a nossa
virtude, isto € inegavel, somos despretensiosas,
desinteressados, modestos, valorosos, cheios de abnegacéo, de
reconhecimento, de boa vontade, e apesar disso, nosso gosto
nao é, talvez, o melhor. Confessemos, pelo menos uma vez,
aquilo que para nés, homens do senso histérico, € mais dificil
de sentir, apreender, gostar, preferir, aquilo que no fundo se
mostra predisposto e contrario, é precisamente a perfeicdo, a
suprema maturidade de toda civilizacdo e de toda arte, tudo
aquilo que é verdadeiramente aristocratico nas obras e nos
individuos, o momento de suprema indiferenca, de
tranquilidade, a frieza dourada, que € a propriedade de todas as
coisas préximas a perfeicdo. Talvez a nossa grande virtude do
senso historico seja 0 oposto necessario do "bom™ gosto ou pelo
menos do "melhor" gosto, que s6 sabemos reproduzir em nés
com dificuldade. hesitantemente, e constrangidos naqueles
momentos poucos e raras de suprema felicidade e
transfiguracdo na vida humana, nagueles momentos
miraculosos nos quais uma grande forca se deteve
voluntariamente frente ao desmensurado e ao infinito, e sente
exuberantemente um gaudio sublime num conter-se
repentinamente, imobilizar-se, em manter-se firme num terreno
ainda vacilante. Esta medida é estranha para nés. confessamo-
lo, aquilo que provoca interesse € precisamente o infinito, o
desmensurado. Como o cavaleiro transportado pelo seu ginete
numa corrida vertiginosa, nds, diante do infinito abandonamos
as bridas, n6s homens modernos, nés, homens semibarbaros, e
sentimos apenas entdo a nossa felicidade, quanto maior for o
perigo.
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Hedonismo, pessimismo, utilitarismo ou eudemonismo: todos
esses modos de pensar, que tém por medigaazer e o
sofrimento, isto é, certos estados acessoérios sdo modos de
pensar primitivos e ingénuos, que cada um que se sinta de
posse de forgas criadoras e de uma consciéncia artistica olhara
com ar de desprezo, ndo falto de compaixdo. Compaixdo de
vés, sim! Mas ndo a compaixao tal qual a entendeis, ndo se
trata da compaixdo pelaiséria social, pelasociedade, pelos

seus doentes e suas vitimas, pelos seus viciados e vencidos
desde a origem que jazem espedacados a nosso redor e menos
ainda compaixdo por catervas de escravos resmungadores,
opressos e sediciosos, que aspiram ao dominio que chamam
"liberdade". A nossa compaixdo é bem mais elevada vemos que
0 homem se empequenece, que vos o diminuis! Momentos em
gue contemplamos com angustia indescritivel a vossa
compaixdo e evitamos uma tal compaixdo, momentos em que
achamos mais perigosa a vossa seriedade que qualquer outra
leviandade, olhais, possivelmente — e ndo ha "possivelmente"
mais estulto que esse — o0 momento de suprimir o sofrimento e
nos? Parece até que se deseja reduzir as coisas a um grau mais
agudo e a pior partido do que o foram até agora.

O bem-estar, como o entendeis, ndo representa um fim, mas,
pelo menos para nés, o fim! Significa um estado que acaba por
tornar o homem ridiculo e desprezivel — que faz com que
deseje a perdicdo. A escoladta, da grande dor — néo sabeis
que esta escola permitiu ao homem atingir certas atitudes?
Aquela tensdo da alma na desventura, proveniente da propria
forca, os calafrios que o perpassam quando assiste a uma
grande ruina, o engenho, a bravura que se demonstra no
suportar, no perseverar, no interpretar, no desfrutar a
desventura, tudo isso que a alma ganhou em profundidade,
segredo, dissimulacéo, espirito, astlcia, grandeza, ndo ha talvez
conquistado sob o signo da dor, na escola da grande dor? No
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homem se encontram reunidos a criatura e o criador, no homem
estd a matéria, isto € o incompleto, o supérfluo, isto €, a argila,

o lodo, o absurdo, o caos, mas no homem também esta o sopro
que cria, que plasma, isto é, a dureza do martelo, quer dizer, o
espectador, a divina contemplacdo do sétimo dia observai o

contraste entre vossa compaixdo que € a revolta da "criatura
gue h& no homem", isto €, aquilo que deve ser plasmado,

estampado, batido como o ferro, afinado, passado pelo fogo e
purificado — aquilo que deve e é constrangido a sofrer e a

nossa compaixao? Nao adivinhais contra que se revolta nossa

compaixao, que se rebela contra a vossa, porque a vossa
significa o resumo de toda debilidade? E entdo, compaixao

contra compaixao! Mas, como ja dissemos, existem problemas

mais altos que aqueles que tém por objeto o prazer e o

sofrimento e a compaixdo e toda filosofia que se devesse

ocupar exclusivamente disso, seria sempre uma criancice.
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Nos, imoraisl — O mundo que se vé, no qual devemos temer
e amar — este mundo quase invisivel e insensivel de comando
e obediéncia delicados, um mundo do "quase" em todo sentido,
dificil, comprometedor, aspero e terno, mundo que esta
defendido contra os espectadores ignaros, contra a curiosidade
despudorada! NOs estamos jungidos por ligagdes muito soélidas,
partamos uma camisa-de-for¢a, a camisa de forca do dever, e
ndo podemos nos livrar dela e por isso somos também "homens
do dever"! Algumas vezes, dan¢camos, também ndés, em meio as
nossas cadeias e espadas, freqiientemente, isso é bem verdade,
rangemos os dentes impacientes com a dureza de nossa sorte.
Mas tanto quanto fagamos, 0s imbecis e as aparéncias estéo
contra n0s e dizem "eis os homens sem dever": Teremos
sempre contra nés os imbecis e a aparéncia!
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A retiddo, supondo-se que essa sessa virtude, da qual ndo
podemos nos livrar, nés, espiritos livres, e entdo queremos
trabalhar em torno dela com toda a nossa malignidade com
todo nosso amor, sem deixar de apsrfeicoar nesta nossa
virtude, a Unica que nos restou, ainda que seu. esplendor venha
a iluminar um dia, como auréola crepuscular dourada,
acicatante e motejadora, esta civilizagdo envelhecida com sua
pesada e tétrica gravidade. E ainda, se um dia nossa retiddo
devesse estancar e gemer e convulsionar os membros e
enrijecer-se e augurar-se algo de melhor, de mais leve, de mais
tenro, lisonjeiro como o vicio: permanecamos duros, nés,
ultimos remanescentes dos estbéicos e enviemos-lhe toda a
diabrura que tivermos no corpo, a nossa nausea pelas coisas
cambiais e incertas, 0 nosso "nitimur in vetitum", nossa
coragem de aventureiros, nossa curiosidade aguerrida e viciada.
nossa mais intima e refinada vontade intelectual de dominar o
mundo, que adeja furiosa sobre todos os impérios do futuro —
corramos em ajuda de nosso Deus com todos 0S nossos
deménios. E provavel que em conseqiiéncia disso haja mal-
entendido e se calunie, mas que importa? Dir-se-a: a sua
retiddo € a sua diabrura e nada mais! E admitindo que tivessem
razdo, os deuses nao foram diabos que rebatizados tornaram-se
santos? E que sabemos acerca de n6s mesmos? E como se deve
chamar o espirito que aqui nos guia? € questdo de nome! E
guantos espiritos se albergam em nd6s? A nossa retidao
quardemo-nos, espiritos livres, de que se torne nossa vaidade,
nossa pompa, nossa imbecilidade! Toda virtude propende a
imbecilidade; "estUpido até a santidade", € usual dizer na
Russia, guardemo-nos pois de nos tornarmos a forca da retidao
santos enfadonhos! A vida ndo é muito breve para encarar?
Seria necessario, realmente, acreditar na vida eterna, para...

151



228

Que se me perdoe o ter feito a descoberta, que até
agora todas filosofias morais foram enfadonhas e pertenceram a
classe dos soporiferos — e que nada, a meu ver, produziu tanto
dano a virtude quanto a fastidiosidade de seus patrocinadores,
com isso entretanto ndo quero menosprezar sua utilidade em
geral. E muito importante que o menor nimero possivel de
individuos meditem sobre moral e portanto, é muito
importante, mas muito mesmo, que a moral se torne, algum dia,
desinteressante! Mas ndo temei! As coisas ainda permanecem
como sempre foram, ndo vejo ninguém na Europa que tenha o
parecer de que meditar sobre moral possa tornar-se perigoso,
comprometedor, corruptor, que nisso possa ter havido algo de
fatal! Considere-se, por exemplo, os inestancaveis e inevitaveis
utilitaristas ingleses, como vao para diante e para tras (em
Homero uma similitude que da melhor e mais claramente a
imagem) calcando ou recalcando pesada e afavelmente as
pegadas deBentham do mesmo modo que este seguia as
pegadas do honoravelelvetius (ndo ndo era certamente um
homem perigoso, esteHelvetius, sénateur Pococurante,
segundo Galiani). Nenhuma idéia nova, nenhuma reproducéo
genial de uma idéia antiga, nem mesmo uma estoria verdadeira
daquilo que ja havia sido pensado, em conjunto uma literatura
impossivel, particularmente quando ndo se sabe torna-la acida
com um pouco de malignidade. E tudo isto porque, também
mesmo nestes moralistas (que sempre devem ser lidos com a
maxima independéncia de espirito, caso se fosse constrangido a
|é-]os) infiltrou-se aquele antigo vicio inglés que se chama
"cant" e é tartufismo moral, mas desta feita mascarado por uma
forma cientifica, onde se encontrard ainda uma certa
inquietacdo secreta de defender-se dos remorsos, dos quais uma
raca de antigos puritanos jamais podera libertar-se mesmo
tratando cientificamente de moral. (Ndo é talvez o moralista o
"pendant” do puritano, isto €, um pensador, que admite a moral
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como coisa digna de ser discutida, interrogada, resumindo,
como um problema? Nao seria talvez o moralizar — imoral?)
No fundo todos os moralistas estédo resolvidos a dar razdo a
moralidaddnglesa, na medida em que essa moralidade sera util
a humanidade ou a "utilidade publica" ou a "felicidade da
maioria", ndo a felicidade da Inglaterra. Tendem a demonstrar
com toda a sua forca, que aspirar a felicidadkesa, isto €, ao
comlort e a fashion (e mais acima, uma cadeira no Parlamento),
representa o verdadeiro caminho da virtude, mais ainda, que
toda a virtude que existiu no mundo néo consistiu em nada
mais que isso. Nenhum desses animais de rebanho, pesados e
de consciéncia inquieta (que pretendem dissimular és interesses
do egoismo sob os do bem-estar geral) quer entender ou
pressentir, que bem-estar geral ndo é um ideal, uma meta, um
conceito que se possa formular claramente, mas sobretudo um
meio de abrir uma passagem que permita apenas um vau e
nenhum outro; que o pretender uma Unica moral para todos
tende precisamente a golpear os homens superiores, que existe
uma diferenca de grau entre os homens e conseqientemente
entre as morais. S840 uma espécie de individuos muito modestos
e mediocres em todos os sentidos esses utilitaristas ingleses e
como ja dissemos, enfadonhas, e nao podemos louvar
suficientemente a sua utilidade. Devemos encoraja-los:

Salve, bravos carroceiros,

sempre "quanto mais, melhor" cada vez mais entorpecidos de

cabeca e joelhos, sem entusiasmo e graca,

irremediavelmente mediocres, sans génie et sans esprit!
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Naquelas épocas tardias que podem se orgulhar do seu
humanismo h& um tal residuo de temor supersticioso da "besta
selvagem e cruel" que se debilita aquela forma até o louvor
daquela época humana, que até a verdade palpavel, quase por
convencgao técita, permanece por séculos e séculos ignorada,
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porque se teme dar vida a besta felizmente amansada. Talvez
seja audacia de minha parte se deixo transpirar uma tal
verdade; possam outras conté-la e embebé-la de tanto "leite do
pio pensar, que fagam com que volte a jazer em seu timulo
muda e esquecida. Preciso comecar a pensar diferentemente e
abrir bem os olhos acerca da crueldade, € preciso finalmente
aprender a impaciéncia para nao tolerar mais que certos erros
passageiros empolados e insolentes das virtudes como, por
exemplo. cometeram os fildsofos antigos e modernos
relativamente a tragédia. Quase tudo aquilo que chamamos
"cultura  superior" baseia-se na espiritualizacdo no
aprofundamento darueldade — esta € minha tese, a besta
selvagem ndo foi morta, vive, prospera, sobretudo se é
divinizada.

A vollpia dolorosa que é a esséncia da tragédia, nada mais é
que crueldade, tudo aquilo que na paixao tragica, e no fundo
mesmo no sublime, mesmo nos mais supremos e mais
delicados arrepios da metafisica, desperta uma complacéncia,
obtém seu dulgor apenas pelo ingrediente de crueldade que Ihe
€ mesclado. Todos 0s prazeres que se apossavam com secreta
volupia dos romanos na Arena, dos cristdos na lembranca da
cruz, dos espanhais frente aos toureiros ou corridas de touros,
que experimentam o0s japoneses da modernidade quando se
reinem para ouvir a tragédia, os operarios dos suburbios de
Paris que tém a nostalgia das revolugcbes sangrentas, o0s
wagnerianos que imersos em éxtase degustam Tristdo e Isolda
— sao apenas filtros méagicos da grande Circe que tem o nome
deCrueldade.

E preciso emancipar-se desta psicologia oca de uma vez por
todas, que se saiba ensinar antes de mais nada que a crueldade
comega com o aspecto do sofrimento dos outros, que ha tanta
superabundancia de gozo mesmo no proprio sofrimento e em
provocé-lo!

! Provérbio alemao extraido do Guilnerme Tell de Schiller.
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Onde quer que o homem esteja proximo da automortificagéo
(no sentido religioso) ou ainda da mutilacdo de si mesmo como
entre os fenicios e os ascetas, ou em geral da renegacdo dos
sentidos, da contricdo, das peniténcias geradoras de céibras dos
puritanas, das vivissec¢cdes da consciéncia, do sacrificio do
intelecto de Pascal, aquilo que secretamente o persuade e o
estimula é a sua crueldade, € aquele arrepio perigoso da
crueldade exercida contra nés mesmos. Finalmente, considere-
se que até o préprio vidente quando obriga seu espirito a
conhecer contrédamente a prépria inclinacdo e aos desejos de
seu coracdo — a dizer ndo, deve querer afirmar, amar, adorar
— funciona apenas como artista é transfigurador da crueldade,
cada aprofundamento das coisas € por si s6 uma violéncia, uma
dor que se causa wontade fundamental do espirito, que
incessantemente tende a aparéncia e a superficie — até na
vontade de conhecer ha uma gota de crueldade.
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Talvez ndo se compreenda de inicio aquilo que eu disse
da "vontade fundamental do espirito”, que se me permita uma
explicacdo. — Aquela coisa imperiosa que €é chamada
"espirito" pelo povo quer ser senhora de si e de tudo que ha em
seu redor e sentir-se senhora, possui a vontade de reduzir-se da
multiplicidade & unidade, uma vontade constrangedora,
dominadora, imperiosa, em suma, tirdnica. Suas necessidades e
suas faculdades sdo as mesmas que os fisidlogos admitem para
tudo aquilo que cresce, vive e se multiplica. A for¢a do espirito
de apropriar-se do estranho se manifesta numa potente
inclinacdo de assimilar o moderno ao antigo, de simplificar o
gue é variegado, de ignorar ou eliminar as contradicfes, do
mesmo modo com que sublinha arbitrariamente, faz ressaltar,
faz falsear certos tracos caracteristicos do estranho e em toda
parte do "mundo exterior". Tem em mira a incorporacdo de
novas experiéncias, a interpelacdo de coisas novas nos velhos
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ordenamentos, ou melhor aindasanmtimento do acréscimo, o
sentimento do acréscimo de for¢ca. A essa mesma vontade é
recurso valido um instinto aparentemente oposto do espirito
que se manifesta com uma resolucdo subita de querer a
ignorancia, com uma excluséo arbitraria, com o fechamento de
todas as janelas, com a negacao interior de uma ou de outra
coisa. com uma proibicdo de deixar sair como uma espécie de
defesa contra muitas coisas dignas de serem conhecidas, com
uma certa preferéncia pela obscuridade, pela aprovacdo da
ignorancia, pelos horizontes angustiantes, pela afirmacao, como
realmente é necessario segundo o grau da poténcia.
assimiladora do espirito, da sua "forca digestiva" para falar
usando imagens — e a bem dizer, o espirito tem a maior
semelhanca possivel com um estdmago.

Assim, também pertence a esse capitulo a vontade que o
espirito demonstra em muitas ocasifes de deixar-se enganar,
talvez com um pressentimento irbnico que a coisa ndo seja
mesmo assim, mas que se deseja que sejam assim num dado
momento, a satisfacdo de se mover na incerteza e no equivoco,
um sentimento de jubilo interior pelo restrito e secreto de um
desvdo, por aquilo tudo que €é demasiado préximo ao
"proscénia”, por tudo aquilo que é aumentado, diminuido,
embelezado, afastado, uma satisfacdo pela arbitrariedade de
todas estas manifestacdes da forca. Enfim qual a necessidade
de considerar aquela preméncia inquietante que possui 0
espirito de enganar outros espiritos e de simular diante do
mesmo a pressdo, a centelha perene de uma forca criadora,
plasmadora, e mobilissima; com isso o espirito saboreia a
volupia da multiplicidade — precisamente suas artes de Proteus
sdo sua melhor defesa e esconderijo!

Contra esta vontade da aparéncia, da simplificacdo, da
mascara, do manto, em suma, do superficial — ja que cada
superficie € um manto, —reage a inclinacdo sublime do
vidente, que toma e quer tomar as coisas profundamente,
multiplamente, radicalmente, uma espécie de crueldade da
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consciéncia e do gosto intelectual que cada valoroso pensador
encontrou em si mesmo, sempre que, como € conveniente,
acurou o olhar e se submeteu a uma disciplina rigorosa, e
mesmo a palavras severas.

Ele dird: "h& algo de cruel na inclinacdo do meu espirito" —
tentem os amaveis e virtuosos a leva-lo a cabo! Seria realmente
mais gentil, se em lugar da crueldade pudesse ser contatada,
imputada, louvada qual. quer outra coisa de nds, por exemplo,
uma 11 retiddo exuberante” — a nds espiritos livnasto
livres. E esta sera, forcosamente, nossa ... gléria postumal
Entretanto — até aquele dia é longa a espera seremos 0S
altimos a nos sentirmos disposicdo no adorno daquelas
quinquilharias morais: todo trabalho feito sem que se tenha
considerado esse gosto e sua alegre opuléncia. Sao palavras
belas, reluzentes, sonoras, festivas: retiddo, amor a verdade,
amor a sapiéncia, sacrificio pelo conhecimento, heroismo da
sensibilidade. Faz pulsar o coragdo com orgulho!

Mas noés, eremitas e marmotas, estamos convencidos no
intimo de nossa consciéncia de eremitas que mesmo essa
pomposidade de palavras pertence ao antigo conjunto de
mentiras da inconsciente vaidade humana e que mesmo sob
estas cores lisonjeiras o terrivel texto fundamental "homo
natura” sempre deve ser lembrado. Retraduzir o homem em a
natureza, tornar-se senhor de muitas interpretacbes vas e
sentimentais e dos sensos ocultos, do que até agora foi
recoberto como que por um estrato de seixos e pelo eterno
fundamental "homo natura”, tornar possivel que de ora em
diante o0 homem esteja diante do homem como atualmente,
endurecido na disciplina da ciéncia, diante outra natura, com
olhos impertérritos de Edipo, com as orelhas tapadas de
Ulisses, surdo as lisonjas de todos os passaros metafisicos, que
ndo cessam de cantar: "és mais, mais alto, és de outra origem!"
— eis nossa incumbéncia. Tarefa estranha e maluca, mas
sempre uma tarefa — quem poderia nega-lo? Por que ndés o
escolhemos, esse dever insélito? Ou ainda, modificando a
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pergunta: "Por que ambicionar o conhecimento a todo custo?"
— E nds, colocando as coisas as claras, nés que nos
propusemos milhares de vezes a mesma pergunta, nao
encontramos uma resposta melhor.

231

O estudo nos transforma da mesma maneira que a
alimentacéo, a qual néios conserva unicamente em vida,
como diz o fisiélogo. Mas no fundo de nés mesmos, bem no
fundo, h& seguramente alguma coisa que nao se pode ensinar,
um fato espiritual granitico, com resolucbes e respostas
antecipadamente determinadas frente a certas questdes
antecipadamente escolhidas.

Em cada problema fundamental fala um imutével: "isto sou
eu": a respeito do homem e da mulher, por exemplo, um
pensador ndo pode mudar o curso de suas idéias, mas s6 estuda-
lo a fundo, descobrir as Ultimas consequéncias daquilo que nele
ja é preestabelecido. Descobrem-se, por exemplo, solucdes de
problemas, nos quais precisamente nos acreditamos
intensamente: talvez o0s chamemos sem mais, nossas
convicgBes — Mais tarde, nas mesmas, vemos apenas sombras
que conduzem ao conhecimento de si mesmo, pedras milenares
no caminho da solucéo do6 problema de que somos nés, ou mais
precisamente ainda, do grande vazio que n6s somos, do nosso
destino espiritual, daquilo que no fundo de nés ndo podemos
ensinar.

Gracas a esse cumprimento que fiz também a mim mesmo,
talvez me seja permitido exprimir algumas verdades acerca da
mulher em si, tanto mais que como ja se sabe, essas verdades
sdo apenas — as minhas verdades.
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A mulher quer fazer-se independente e para comecgar quer
mostrar aos homens o modo de ser da "mulher em si", este é
um dos mais odiosos progressos do embrutecimento da Europa.
Porquanto como coisas grosseiras expbem a luz estes
experimentos pesados da ciéncia da mulher, que quer desnudar-
se! A mulher tem tantos motivos para ser pudica: na mulher hi
tanta pedanteria, tanta superficialidade, tanta superabundancia
de coisas aprendidas na escola, de coisas presuncgosas,
desenfreadas e imodestas — observando-se apenas as relacdes
da mulher com as criancas! — tanta coisa que conservaram
apenas por medo do homem. Ah! se o eterno enfadonho na
mulher — que ndo é bem dotada — devesse desaparecer, se a
mulher devesse comecar a extirpar radicalmente a sua
judiciosidade e as suas artes, que sdo a graca, O querer, a
dissipacao dos cuidados, o tornar a vida facil. o ensinar a torna-
la com leviandade: se devesse, finalmente, ex. terminar sua
capacidade de causar paixdes agradaveis!

Ouve-se jA um clamor de vozes femininas que, por Santo
Aristéfanes! mete medo, ouvem-se ameacas de precisao médica
acerca daquilo que a mulher em primeiro e em ultimo lugar
exige do homem. N&o é indicio de falta de gosto se a mulher se
torna tdo cientifica? Até agora, gracas a Deus, o explicar era
assunto de .homens, dom dos homens e permanecia, assim,
"entre eles". De resto, considerando tudo aquilo que as
mulheres escrevem acerca da "mulher" € licito duvidar que a
mulherqueira se explicar — ou qupossa querelo. Ou ainda, e
preferivelmente, se com isso a mulher ndo busca um novo
adorno — parece-me que enfeitar-se faz parte integrante do
"eterno feminino”. Nesse caso quer inspirar pavor de si mesma,
e com isso. talvez, conquistar o poder. Masquio a verdade:
que importa a verdade para as mulheres? Nada, desde que o
mundo é mundo, foi mais estranha as mulheres, mais
antipatica, mais adversa que a verdade; sua grande arte consiste
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na mentira, 0 que mais a preocupa é a aparéncia, é a beleza.
Confessemo-lo, nés, homens, amamos precisamente esta arte,
este instinto nas mulheres, nés que somos pesados, e que para
nossa recreacdo acompanhamos voluntariamente a seres, sob
cujos dedos, olhares, entre cujas ternas maluquices a nossa
seriedade, a nossa profundidade assumem o aspecto de uma
grande tolice. Finalmente, pergunto, houve algum dia mulher
que concedesse profundidade a uma cabeca feminina, justica a
um coragado de mulher?

E ndo é talvez verdadeiro que, em termos gerais, que quem
demonstrou maior descaso pelas mulheres sempre foram as
préprias mulheres? — N&o certamente nds, homens. — Nos,
homens, desejariamos que a mulher ndo continue a
comprometer-se pelo lume do progresso; do mesmo modo que
se deve a previdéncia e ao consentimento do homem se a Igreja
decretou:mulier taceat in ecclesial Foi para vantagem das
mulheres que Napoledo disse a demasiado loquaz madame De
Staél: “mulier taceat in politicisf” e eu sustento que é um
verdadeiro amigo das mulheres aquele que atualmente as
aconselhamulier taceat de muliere.

233

E um indicio de corrupgédo dos instintos — sem falar da
corrupcdo do gosto — se a mulher se comporta como a
madame Roland, ou senhora De Staél, ou ainda como o senhor
George Sand, como se com isso pudesse provar aldgavem
da mulher. Para n6s, homens, as trés citadas sdo as mulheres
cbmicas por exceléncia — nada além! — e fornecem
precisamente os melhores, posto que involuntéaigsymentos
contraditérios contra a emancipacéo e autonomia das mulheres.
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A estupidez na cozinha, a mulher cozinheira, a incrivel
inconsciéncia que preside a alimentacdo da familia e do seu
chefe!

A mulher ndo compreende o gdgnifica a alimentacdo: e
quer ser cozinheira! Se a mulher fosse uma criatura pensante
teria descoberto "na sua qualidade de cozinheira" ha milhares
de anos os maiores fendmenos fisiologicos e teria sido capaz de
ter obtido o monopdlio da medicina! Por culpa das péssimas
cozinheiras — pela falta absoluta de racionalidade na cozinha,
o desenvolvimento do homem foi, principalmente, impedido e
danificado mais que por qualquer outra causa e mesmo hoje
melhoramos pouco no que concerne este assunto. Este serméao €
dirigido aos estudantes de cursos superiores.

235

Existem perifrases, espirituosidades, sentencas, pequenos
grupos de palavras, nos quais se cristaliza inesperadamente
toda uma civilizacdo, toda uma sociedade. Servem de apoio a
minha assertiva as palavras da senhora De Lambert a seu filho:
"Mon ami, ne vous permettez jamais que des folies, qui vous
fassent grand plaisir" — ca entre nés, as mais maternais e mais
acertadas palavras que um filho jamais ouviu.
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Agquilo que Dante e Goethe acreditaram relativamente as
mulheres, aquele quando cantou "ella guardava suso, ed io in
lei", este, quando traduziu livremente aquele verso como
"eterno feminino que nos alevanta" — nao duvido que toda
mulher ndo vulgar evitara aprovar isso, uma vez que ela
acredita precisamente o mesmoetkwno masculino...
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Sete aforismossobre mulheres.

O mais pesado aborrecimento desaparece quando um homem
se langa a nossos pés.

A idade e também a ciéncia dao forca a fraca virtude.

Roupa negra e discricdo tornam distinta qualquer mulher.

A quem devo estar reconhecida pela minha felicidade? A
Deus e... a minha modista.

Jovem, antro guarnecido de flores; velha — uma vibora surge
do antro.

Nome sonoro, pernas bem feitas e um homem — ah, quem
me dera!

Em poucas palavras, muito sentido — aqui me escapa a
burrice.

237-bis

As mulheres foram tratadas pelos homens, até agora, como
passaros que tivessem caido de alguma arvore de sua
vizinhanca, como algo delicado, facil de desgastar-se, de
selvagem, extravagante, doce, encantador, mas também como
algo que precisa ser preso para que nao alce véo.
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Envolver-se no problema fundamental "homem-mulher",
negando o abismo do antagonismo, a necessidae ,de uma tenséo
perenemente inimiga entre os dois sexos, sonhando direitos
iguais, educacao igual, aspiracdes iguais e mesmos deveres —
€ o indicio certo de mente superficial e de um pensador que se
mostrou superficial frente a esse escolho perigoso —
superficial no instinto! — pode, circunstanciadamente, ser
suspeita, antes de ter se revelado, traido — provavelmente em
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todas as questdes fundamentais da vida, mesmo na vida futura,
sera sempre curto e as profundezas ndo lhe serdo acessiveis.
Por outro lado, um homem profundo no espirito e também nos
seus apetites, mesmo quando possua aquela profundidade da
benevoléncia .que facilmente se troca pelo rigor e severidade,
pensara a mulher sempre segundo os orientais! devera concebé-
la como sua propriedade que tera direito de manter sob chaves,
como algo predestinado a servir e que no servir atinge a propria
perfeicdo — apoiando-se nisso a imensa racionalidade asiética,
a superioridade dos instintos asiaticos, como ja fizeram os
gregos, os melhores discipulos e herdeiros da Asia, os quais,
como é sabido, desde os tempos de Homero aos de Péricles,
fizeram caminhar pari passu com o0 progresso da cultura e
acréscimo de vigor, o rigor para com a mulher, isto é
orientalizaram-se sempre mais. E isso foi necessario, l6gico,
humanamente desejavel. Pense-se no assunto que vale a pena.
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O sexo fragil nunca foi tratado com tantos cuidados pelo
homem como em nossa época — isto é parte da inclinagédo e do
gosto fundamentalmente democratico, como ainda a falta de
respeito com a idade — que ha de surpreendente em abusarmos
de tais cuidados? Mas se exige mais, se aprende a exigir,
acabaria por ver uma ofensa em cada tributo de estima, porque
preferiria a concorréncia, antes a luta pelos direitos, resumindo,
a mulher esté perdendo o seu pudor.

Descobrimos de repente que vai perdendo também o gosto.
Deixa de temer o homem, mas a mulher que ., ndo mais sabe
temer" renuncia aos seus instintos mais genuinamente
femininos. Que a mulher destemerosa avance, quando, €&
transcurado tudo aquilo que inspira temor no homem, digamo-
lo mais claramente, quando por todos 0s modos se impede o
homem de ser homem. torna-se entdo compreensivel e
compativel; o que é mais dificil de compreender € que até para
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isso a mulher... degenera. E isto acontece hoje, ndo nos
iludamos a respeito! Onde quer que o espirito industrial tenha
obtido primazia sobre o espirito militar e aristocratico, a
mulher tende a conquistar a independéncia econdmica e legal
de um operario, a mulher operéario nos aguarda na soleira da
sociedade que principia a formar-se. Enquanto essa se apossa
de novos direitos tende a se tornar "senhora" e escreve sob a
bandeira da "emancipacdo" das mulheres e consegue com
precisédo incrivel precisamente o contrariowher regride.

Depois da revolugdo francesa a influéncia da mulher
decresceu tanto quanto cresceram suas pretensfes e a
emancinacdo da mulher enquanto € querida pelas mulheres (e
ndo sa por machos cretinos) revela-se como um sintoma
curioso do progressivo debilitamento e obtusidade dos instintos
essencialmente femininos.

H& estupidez nesse movimento, uma estupidez quase
masculina da qual toda mulher bem constituida e inteligente
deveria envergonhar-se, envergonhar-se de perder o olfato que
indica qual o terreno mais apropriado para conseguir a vitoria,
transcurar o exercicio das armas que lhe sdo préprias,
acanalhar-se diante do homem para chegar "até o livro",
engquanto antes procurava a educacdo severa e a humildade
astuta: tentar demolir a crenca do, homem num ideal
fundamentalmente diferente do seu, que se oculta ha mulher, a
sua fé no eterno; tentar dissuadir o homem de que a mulher é
uma espécie de animal doméstico, mais delicado,
estranhamente selvagem e por vezes agradavel, o qual deseja
protecdo, acarinhamento, acumular tendenciosamente todos os
titulos de escravidao, aos quais na ordem social vigente até aqui
a mulher era submetida e o é ainda (como se a escravidao fosse
contraria e ndo uma condi¢cdo necesséria de toda cultura mais
elevada, de toda elevagcdo na cultura), que significa tudo isso
sendo uma ruina dos instintos femininos, uma
desfeminilizagdo? E bem verdade que existem muitos amigos e
corruptores imbecis das mulheres entre os dautos asnos do
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género masculino, que sugerem as mulheres que deixem sua
feminilidade e imitem todas as tolices, que na Europa
debilitaram o homem, a virilidade européia — que desejam
fazer a mulher descer ao nivel da cultura geral, a leitura dos
jornais e a politica! Em certos casos se deseja torna-la espirito
livre, literata; como se uma mulher para um homem profundo e
ateu nao representasse algo repugnante ou ridiculo; quase em
toda parte sdo corrompidos 0s seus nervos com a musica mais
mérbida e mais perigosa que nenhuma outra (com a nossa
muasica alemd@ mais recente) e se tornam cada dia mais
histéricas e menos adequadas para sua primeira e Ultima
missao, que € a de colocar no mundo filhos sdos. Geralmente se
deseja torna-la "incivil' ou adotando as suas palavras, tornar
forte o0 sexo fragil através da cultura, como se a histéria néo
mostrasse que civilizagdo e enfraquecimento — isto é,
desagregacao, enfraquecimento, e morbidez fatga da
vontade, sempre andaram de maos juntas e que as ,mulheres
mais poderosas e influentes do mundo (a Ultima, mae de
Napoledo) deviam a sua poténcia e a sua influéncia sobre os
homens precisamente a for¢a da prépria vontade — e ndo aos
professores.

Aquilo que na mulher inspira respeito e ndo raramente temor
€ a sua natureza, que € muito mais natural que a do homem, a
sua mobilidade, a agilidade da verdadeira besta fera, a unha
felina que esconde, sob a luva perfumada, seu egoismo
ingénuo, sua inépcia em ser educada, o seu ser intimamente
selvagem, o inconcebivel, a ilimitada mobilidade de suas
paixdes e virtudes... 0 que inspira piedade por esse felino
perigoso que chamamos "mulher" é que ela é mais sujeita a
:sofrer, mais sensivel, mais amorosa e condenada as desilusoes
mais que qualquer outro animal. Temor e piedade, eis 0s
sentimentos que o homem experimenta até agora diante da
mulher, sempre com um pé na tragédia, cuja desventura
também entusiasma?
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E agora tudo isso deve ser acabado? Estuda-se o rompimento
do encanto das mulheres? E se esta formando, pouco a pouco, 0
mais enfadonho dos seres? Oh! Europa! Europa!

Conhecemos muito bem esse animal de cornos que preferisses
a todos os outros e que ainda pode ser perigoso para ti!

A velha fabula poderia ainda tomar-se "histéria" ainda uma
vez a desmesurada imbecilidade poderia apossar-se de ti e
transtornar-te! Com a diferenca de que aquela imbecilidade néo
servira de mascara a um Deus, mas apenas a uma "idéia" e a
"uma idéia moderna"!
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Ouvi, de novo pela primeira vez,aaverture dos "Mestres
Cantores" de Wagner; € uma arte estupenda, pomposa. pesada e
tardia que para ser compreendida pretende ser necessario dois
século de musica — que honra para os alemaes que este calculo
tenha se mostrado incorreto. Quantos sucos, quantas forgas,
guantas estacfes e quantos climas foram misturados! Como
essa musica que parece por vezes antiga, por vezes estranha,
acerba e juvenil, ao mesmo tempo arbitraria e pomposamente
tradicional, por vezes maliciosa e mais freqientemente rude e
grosseira, tem fogo e coragem e ao mesmo tempo a pele
acinzentada e descolorida das frutas amadurecidas depois do
tempo! E uma corrente que escorre lenta e majestosa;
repentinamente ha uma hesitagdo inexplicavel, semelhante a
lacuna entre causa e efeito, uma opresséo que faz sonhar, quase
um incubo — mas eis que novamente a corrente se alarga
reproduzindo aquela sensacdo de bem-estar multiplo da antiga
e nova felicidade que o artista experimenta por si mesmo, que
ndo quer esconder, de uma felicidade consciente e ainda
surpresa da maestria dos meios por ela empregados, dos meios
novamente encontrados e ndo completamente experimentados,
como ele deseja fazer compreender. Numa palavra, nenhuma
beleza, nada de meridional, nada da delicada clareza do céu do
sul, nenhuma graca, nenhuma danc¢a, apenas um pouco de
vontade légica. Diria quase um pesadume, ainda que
sublinhada como se o artista quisesse fazer compreender que é
desejada, uma roupa pesada, algo de originalmente barbaro e
solene, uma confusdo de coisas preciosas, doutas e veneraveis,
algo de alem&o no melhor e no pior significado da palavra, algo
de multiplo, informe, inexaurivel & moda alemd, uma certa
superpoténcia aleméa da alma, que ndo teme ocultar-se sob os
refinamentos da decadéncia,. sob os quais sente-se melhor que
em qualquer outra parte, verdadeira caracteristica da alma
alemd, ao mesmo tempo jovem e decrépita, muito débil e
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exuberante de porvir. Esta musica exprime perfeitamente
aquilo que penso dos alemaes, tem um anteontem e um depois
de amanha nao possuem um hoje.

241

Nés, bons europeus, também ndés, temos nossos momentos de
abandono ao nosso patriotismo e volta aos velhos amores e aos
antigos horizontes restritos — forneci as provas disso ha pouco
— momentos de efervescéncia, de opressdo patridtica e de
tantos outros sentimentos envelhecidos.

Inteligéncias mais pesadas que a nossa levariam mais tempo
para digerir o mesmo que para nos bastam poucas horas, alguns
dispenderiam alguns anos, metade da vida, segundo sua forca
digestiva, de sua capacidade de "troca de matéria". Sim, posso
imaginar obtusas racas hesitantes, as quais mesmo em nossa
Europa. rapida nos seus movimentos, requereriam séculos para
superar certos acessos atavicos de patriomania e de fixacdo a
terra onde nasceram e retomar novamente a razao, isto €, ao
"bom europeismo". E enquanto divago acerca dessa
possibilidade, me é dado assistir, testemunho auricular, a uma
conversa entre dois velhos patriotas — e que, segundo parece,
ndo possuiam bons ouvidos posto discutirem em voz muito
alta. "Aquele entende tanto de filosofia e tanto se dedica a sabé-
la quanto um alde&o ou um estudante que faz parte de uma
conspiracao”, dizia um deles — "é ainda uma inocente, mas
que importa isto, agora? Estamos no tempo das massas e estas
se atiram ao solo diante de qualquer coisa que seja macica. E
isso também empoliticis. Um estadista que levante diante de
seus olhos uma nova torre de Babel, qualquer conglomerado
monstruo. so de império e de poténcia para 0 povo € um
homem grande; que importa, se ndés mais prudentes e
reservados, ndo queremos abdicar por enquant@ntiga
crenca, que apenas a grandeza da idéia possa conferir grandeza
a um fato concreto. Supondo-se que um estadista deva conduzir
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seu povo a uma politica grande, para a qual pela sua natureza
ndo tem nenhuma atitude, nem esta preparado, de modo que
seria obrigado a sacrificar sua antiga e segura virtude a uma
nova e ambigua mediocridade — supondo que um estadista
condenasse seu povo em geral a fazer politica, enquanto esse
até agora tinha coisas mais interessantes a fazer e ndo pode no
fundo da alma libertar-se de uma certa nausea pela irriquietude,
pela completa falta de idéias, pelas discordias sem sentido que
caracterizam 0s povos precipuamente politiqueiros, supondo
que um tal estadista agite as paixdes e 0s apetites adormecidos
de seu povo, fazer como que pareca uma mancha a sua timidez
e sua inclinagdo a manter-se a parte, atirar-lhe no rosto como
uma culpa a sua propensao pelo estrangeirismo, 0 seu secreto
cosmopolismo, supondo que ridicularize tudo aquilo, tudo pelo
gue seu povo é levado, que dome seu espirito impondo um
gosto nacional, tornando seu espirito severo — e, um estadista
que fizesse tudo isso empenhando para tanto o futuro de seu
povo, supondo que haja um futuro, tal estadista seria “grande”?
"Com certeza", responde o0 outro com veeméncia, "doutro
modo como teria podido fazer tanto! Talvez tenha sido loucura
querer tal coisa, mas talvez, nas origens, grandeza néao tenha
sido mais que loucura!" Abuso de palavras! — exclamou o seu
interlocutor forte, forte, forte e louco, mas ndo grande! Os dois
velhos tinham se exaltado, lancando-se a face tais verdades,
mas, eu na minha beatitude, enquanto isso, calculava o tempo
que seria necessario para outro homem mais forte triunfar sobre
esse homem forte e pensava que por uma lei de compensacéo a
superficialidade de um povo serve para o aprofundamento de
um outro.

242

Deseja-se chamar "civilizagdo" ou ainda "humanizacdo" ou
melhor ainda "progresso" aquilo em que hoje se vé um titulo de
distingdo para os europeus; chamemo-lo simplesmente, sem
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loas e sem grita, como uma forma politica, o0 movimento
democratico europeu, atrds dos proscénios morais e politicos, a
gue se referem tais féormulas, é cumprido um progresso
"fisioldgico" imenso. que cresce cada vez mais — um processo
de assimilacdo de todos os europeus, seu destaque cada vez
maior das condicGes que devem a sua origem a racas
vinculadas ao clima e as classes, uma crescente independéncia
de cada milieu determinado que gostaria de imprimir-se no
corpo e na alma com postulados seculares — pois o advento
graduado de uma espécie de homem supernacional e ndmade, a
qual, falando fisiologicamente, possui um maximo de arte e de
forca de adaptacdo como caracteristica tipica. Este processo do
europeu em formacéo, o qual pode ser retardado, no seu tempo
de grandes recaidas, mas que precisamente por isso ganhara em
forca e profundidade — mencione-se aqui, entre os sentimentos
hostis, o furacdo da sentimento que ainda faz furor e também o
anarquismo que esta para chegar, este processo tera provavel.
mente resultados, que seus admiradores e mantenedores, 0s
apostolos das idéias modernas, sdo os ultimos a prever. As
mesmas novas condicBes que serviram para mediocrizar o
homem, a criar um homem de rebanho, util, laborioso, capaz de
muitas coisas — S&80 capazes no mais alto grau a gerarem
homens excepcionais, da qualidade mais perigosa e atraente.
Esta forca de adaptacdo, que atravessa condicBes
incessantemente em mudanca, e que comec¢a um novo trabalho
a cada geracdo, a cada quase dez anos, torna impossivel a
poténcia do tipo, enquanto o conjunto de impressdes que
constituirdo o europeu do futuro serd a dos trabalhadores
multiplos, loquazes, parcos de vontade e muito maleéveis, que
tém necessidade de um patrdo, como o pao cotidiano, e assim,
enquanto a democratiza¢do da Europa tende a formacédo de um
tipo especialmente preparado parasaviddo, em casos
singulares e excepcionais, 0 homem forte surgira mais forte e
mais completo do que conseguiu ser até agora — em razao de
sua educacgéo despreconceituosa, da sua imensa diversidade de
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atividades, de talentos e simulacdo. Ousarei afirmar que a
democratizacdo da Europa é ao mesmo tempo uma preparacao
involuntéria a formagéo de tiranos tomando essa palavra em
todos os sentidos e até no mais espiritual.

243

Ouvi prazerosamente que nosso sol se desloca velozmente
para a constelacdo de Hércules e quero esperar que também o
homem desta Terra imite o Sol, e nds, nés bons europeus, antes
de ninguém!
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Houve um tempo em que se estava habituado a chamar
profundo aos alemées a titulo de distincdo. Agora sdo muitas
outras as pretensdes do espirito alemio. E quase atual e
patriético perguntar-se se este antigo elogio ndo foi mais que
um erro, numa palavra, se a profundidade alem& ndo € na
verdade outra coisa e mais ainda, uma qualidade de quem,
felizmente, estarmos a ponto de nos livrar. De todos os
disfarces que hoje é capaz o alemé&o talvez seja 0 mais perigoso
e o0 melhor conseguido essa honradez alema, servil,
comunicativa, gue coloca sempre as cartas sobre a mesa, este é
seu, talento mefistofélico e que pode "leva-los adiante". O
alemao é desenvolto, olha com seus olhos alemaes, impolutos,
azuis e vazios e o estrangeiro o confunde com sua bata. O que
quero dizer é que seja 14 o que for a profundidade alema (aqui
entre nés podemos nos rir dela) faremos bem em salvaguardar a
honorabilidade de sua aparéncia e de seu bom nome sem mudar
demasiadamente nossa velha reputagédo de nagéo profunda pela
mordaz energia prussidr@ela mentira berlinense, e o sabre de
Berlim. E prudente para uma nacdazer-se passar por

! NT — Schneidigneit.
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profundo torpe, bonachona, honrada, inabil, talvez seja até mais
profundo. Um alemé&o que tivesse a audacia de firmar: "duas
almas, ai de mim!, se albergam em meu peito" se enganaria
grandemente no namero, erraria por muitas almas. Sendo,
como povo, uma miscelanea, uma mistura monstruosa de ragas,
talvez com uni excesso preponderante de elememtés
arianos, um povo do meio, em todos os sentidos, os alemées
sdo 0s seres mais escorregadios, mais vastos, mais
contraditérios, mais incognitos, mais imponderaveis, mais
estupefacientes ainda para si mesmos, mais que qualquer outro
povo possa sé-lo: subtraem-se a qualquer definicdo e séao,
precisamente por isso, a causa de desespero dos franceses. E
caracteristica dos alemées a atualidade da questao sobre o que é
"alemao". Kotzebetie conhecia, é preciso admiti-lo, muito bem
0s seus aledes, descobriu-nos, rejubilaram-se aclamando-o,

mas também Sahdustentava conhecé-los. Jean Paul Richter
sabia 0 que fazia quando se declarou contrario as adulagfes e
exageros mendazes, mas patridticos de Fichte — mas é
presumivel que Goethe pensasse diferentemente de Jean Paul
muito embora pudesse ter-lhe dado raz&o quanto a Fichte.

O que tera pensado Goethe dos alemédes? Ademais, ele nunca
se expressou claramente sobre muitas coisas que estavam a seu
redor e soube fazer um tesouro do provérbio — o siléncio é de
ouro; talvez tivesse boas razfes para agir assim. O que é certo é
que ndo ocorreram guerras de libertacdo a atrapalhar-lhe a
visdo, nem a revolucado francesa — a ocorréncia que fez com
que mudasse de plano toda a concepc¢éo de seu Fausto, e acima
de tudo pelo problema do homem, foi a aparicdo de Napoleéo.
Foram conservadas palavras de Goethe com as quais se
expressa, com dura impaciéncia contra aquilo que entéo
constituia o orgulho de todo bom aleméo; o célebre "Gemut"
alemao, ele o definia como indulgéncia pelas fraquezas alheias
e pelas proprias. Teria errado? E caracteristico dos alemaes que

Y NT — O assassino de Kotzebene.
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se enganem completamente quando julgam a si mesmos. A
alma alema tem corredores e galerias, cavernas, esconderijos,
recessos secretos, sua desordem tem algo de misterioso que
atrai, o alemdo conhece bem as vias tortuosas que levam ao
caos. E como cada coisa ama aquela que se Ihe assemelha, o
alemdo gosta da névoa e tudo que € pouco claro, que estd em
vias de formacado, que € crepuscular, umido, coberto. Acha
profundo o incerto, aquilo que ainda estd no estagio de
formacdo, que se esconde, que estd crescendo. O aleméo
propriamente dito ndo existe ainda, esta se tornando, esta "se
desenvolvendo”. A "evolucao" é portanto o verdadeiro achado
alemdo no reino das formulas filos6ficas — um conceito
dominante que, gragas a alianca entre cerveja e musica alema,
estd em vias de germanizar a Europa. Os estrangeiros ficam
maravilhados e encantados diante dos problemas que coloca a
escolha a natureza contraditéria que forma o fundo da alma
alemd (problemas sistematizados por Hegel, musicados por
Wagner). "Bons e pérfidos". — Este contra-senso relativamente
a todo outro povo € por demais justificado na Alemanha, tente-
se viver algum tempo entre os suecos. O pesadume da douto
alemdo, a sua torpeza em sociedade, combinam-se
admiravelmente bem com acrobacias interiores, com uma
audacia leve que os deuses j4 aprenderam a temer. Para
demonstramd oculos a alma alema, basta observar o gosto, a
arte, os costumes alemées: que indiferenga campesina pelo bom
gosto! De que modo sdo mescladas as coisas nobres e as
vulgares! Qudo desordenada e portanto rica € a economia
doméstica daquela alma! O alemacasta a prépria alma,
como faz com todas as ocorréncias da vida. Digere mal, n&o
termina nunca sua digestdo: a profundidade alemad é apenas
uma digestao lenta. E do mesmo modo que os doentes cronicos,
todos osdispépticos, amam a comodidade, o alem&do ama a
“sinceridade” e a “retidéo”; como € comodo ser sincero e reto.
Ponhamo-nos portanto a modificar nosso pensamento acerca
da profundidade alemd, e para tanto esta analise, esta
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vivisseccdo da alma alemd. A alma alemd é complexa, de
origem multipla, um agregado, uma sobreposicdo de almas
antes que um verdadeiro edificio, isto depende de sua extragao!
Enfim, é preciso honrar o proprio nome, ndo € por acaso que se
chama o povo "tiusché"

245

O bom. tempo antigo acabou, com Mozart extinguiu-se o
altimo canto — quéo felizes somos nds que ouvimos falar
ainda de seurococd, sua "boa sociedade"”, seu terno
sentimentalismo, seu amor infantil pelo gosto chinés, pelas
filigranas, a cortesia de seu coragdo, sua raiva do terno, do
enamorado, do bailarino, do lacrimoso, de sua fé no céu
meridional, fazendo um apelo aos tragos disto em nés! Ah! vira
um t. empo em gue tudo estari acabado! — mas € indubitavel
gque ainda antes teremos deixado de compreender e de gostar de
Beethoven — que ndo foi mais que o Ultimo eco de uma
passagem. de uma. interrup¢édo de estilo e ndo como Mozart o
eco de um gosto europeu que durou séculos. Beethoven € um
incidente entre uma alma velha, gasta, que se esfarrapa
continuamente e uma alma ébria de juventude e de futuro que
chega continuamente; sobre sua musica se estende a luz
crepuscular de perenes rendncias e imensas e renascentes
esperancas — a mesma luz que inundava a Europa quando
sonhou com Rousseau, quando dancou ao redor da arvore da
liberdade da revolugcdo e quando se prostemou quase em
adoracdo a Napoledo. Mas agora, quao rapidamente empalidece
esse sentimento, quao dificil € conhecer por si mesmo um tal
sentimento — qudo estranha soa hoje a nossos ouvidos a
linguagem dos Rousseau, dos Schiller, dos Shelley, dos Byron
que foram os arautos deste destino da Europa que Beethoven
soube cantar!

! NT — Alemé&o antigo, o povo que engana.
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A musica alema de depois pertence ao romantismo, isto €, a
um movimento historicamente ainda mais curto, mais fugaz,
mais superficial do que aquele grande intermezzo, que assinala
a transicdo da Europa de Rousseau a de Napoledo e ao advento
da democracia. Weber? Mas o que significam para nos o
Freyschiitz e Oberon? Ou ainda Hans Heiling e o Vampyr, de
Marschner? Ou ainda o Tannhauser de Wagner! E uma musica
remota, admitindo-se que ndo tenha sido esquecida. E, além
disso, toda a musica do romantismo ndo era uma musica
suficientemente aristocratica para poder impor-se em qualquer
parte que ndo fosse o teatro e diante da multiddo; era por si
mesma musica do segundo grau, que entre os verdadeiros
musicistas gozava de pouca consideragdo. Mas as coisas sao
bem diferentes quanto a Félix Mendelssohn, o alcidnico
maestro que pela sua alma mais leve, mais fina, mais
felizmente dotada, foi rapidamente velerado e da mesma forma
esquecido: ele representa o béhoidente da musica alema.
Quanto a Robert Schumann que tomava as coisas seriamente e
gue desde o principio foi acolhido gravemente também, foi o
ultimo a fundar escola — néo parece hoje felicidade, uma
liberacdo, um despertar de pesadelo, ter superado o romantismo
de um Schumann? Schumann refugiado na "Estacao suica" de
sua alma dotada de uma indole que tinha elementos de Werther
e de Jean Paul, mas certamente ndo de Beethoven e nem
mesmo de Byron, sua musica Manlredo é tdo dissonante do
assunto que assemelha-se a um delito — Schumann com o seu
gosto, que no fundo era gosto pequeno (isto €, de uma
propensao perigosa e entre os alemaes dubiamente perigosa ao
lirismo silencioso e ao embriagamento sentimental) que
timidamente se |he opunha, transbordante de nobre ternura,
festivas orgias de alegria e dor andnimas, mais infantil que
adulta, um namne toques desde o principio, este Schumann néo
representou na masica mais que um acontecimento alemao, ndo
uma ocorréncia européia, como Beethoven ou ainda em maior
grau, Mozart — com ele a musica alemé foi ameagada pelo
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maior dos perigos, o de, deixar de seexpressdo da alma
européia tomando-se uma fantasia nacional.

246

Que martirio sdo os livros escritos em alemdo para quem
possui uma terceira orelha. Com que desdém atravessara o
pantano de palavras sem som, de ritmos sem dancga, que entre
os alemées chama-se livro! E ainda o alem&o que Ié um livro!
Quéao mal |é, nitidamente com repugnancia! Quantos sao 0s
alemées que sabem, que pretendem saber, que em toda boa
frase h& arte, arte que requer ser adivinhada quando se quer
compreender a frase? Um mal-entendido no tempo, por
exemplo, e o sentido da frase é perdido! Que nao seja licito ter
duvidas acerca das silabas que decidem o ritmo, que a ruptura
de uma simetria por demais rigorosa deva ser coisa desejada,
como um atrativo, que a cada "staccato", a cada "rubato" se
deve manter paciente o ouvido atento, que os sentidos devam
concentrar-se na sucessdo das vogais e dos ditongos, pela
delicadeza e riqueza de tons que assumem enguanto se
sucedem? Quem, entre os alemaes que Iéem, tem suficiente boa
vontade para reconhecer em quem Ié tais deveres e tais
postulados e perceber toda a arte e intengdo postas na lingua?
Resumindo, se falta ouvido para tudo isso e assim passam
inadvertidos os maiores contrastes do estilo, e entdo, os
artificios mais sublimes sdo prodigalizados aos surdos. Estes
pensamentos me ocorreram quando me deparei com as palavras
que trocaram, canhestra e ingenuamente, dois mestres da prosa:
um, com palavras que destilam lenta e frias como de uma
caverna Umida — porque frisa seu som surdo e a sua
ressonancia — com um outro, que maneja a lingua como
espada flexivel e que de seu braco até a extremidade de seu pé
sente o fascinio perigoso da lamina répida e aguda que quer
mor. der, cortar, silvar.
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Quéo pouco o estilo aleméo tem a haver com o som e com o
ouvido é demonstrado pelo fato de que os melhores entre
nossos musicos escrevem mal. O aleméo ndo Ié em voz alta,
para o ouvido, mas apenas com os olhos; quando 1&, substitui
suas orelhas pelos olhos.

O antigo quando lia — o0 que acontecia mui raramente — lia
para si mesmo, em voz alta, ficava intrigado quando alguém lia
em voz baixa e perguntava-se as razdes. Em voz alta: isto
significa com os crescendo as inflexdes, as variagdes de tom, as
alteracdes de "tempo" em que encontrava prazer o publico do
mundo antigo. Entdo, as leis do estilo dos escritores eram
idénticas as dos oradores e aquelas leis dependiam em grande
parte do maravilhoso desenvolvimento. da refinada exigéncia
do ouvida e da lingua, em parte devido a robustez. & duracao do
félego do antigo. Um periodo, segundo os antigos, é antes de
mais nada um movimento fisiol6gico, uma vez que abarca
apenas um f6lego. Periodos tais quais os encontrados em
Demodstenes, em Cicero, duas vezes ascendentes e duas vezes
descendentes e tudo no limite de um fblego, eram prazer para
0s antigos, que sabiam apreciar a virtude, a raridade, e a
dificuldade pela propria experiéncia, nés, modernos, pensando
bem, ndo temos nenhum direito a periodos grandiosos, nés, de
respiragdo curta em todos os sentidos! O, antigos eram
diletantes da arte oratoria, todos, sem excecdo, e
consequentemente conhecedores e por conseguinte, criticos, e
com isso levavam aos extremos 0s seus moradores; do mesmo
modo que no século passado, quando todos os italianos e as
italianas sabiam cantar, entre eles a arte do canto (e com isso, a
melodia) atingiu o &pice. Mas na Alemanha (mesmo nos
tempos mais recentes, em que uma espécie de eloqiiéncia de
tribuna tentou, timida e desajeitadamente, alcar v6o) ndo houve
mais que uma espécie de eloguéncia publica e
aproximadamente artistica, a do pulpito. Somente o pregador
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na Alemanha conhecia o valor de uma silaba, de uma palavra,
sabia quando uma frase bate, salta, precipita, corre, se exaure,
ele sobretudo tinha consciéncia nos ouvidos. mui
freqlentemente uma ma consciéncia, uma vez que nao faltam
0s motivos se o0 aleméo raramente, ou quase sempre muito tarde
atinge a exceléncia na arte oratéria. A maior obra-prima da
prosa alemd é, como se convird, a obra-prima do maior
pregador que existiu, a Biblia € até agora o melhor livro
alemdo. Em confronto com a Biblia de Luthero tudo o mais
pode ser chamado "literatura”™ — uma coisa que nao cresceu na
Alemanha e que portanto ndo criou, nem criard raizes nos
coracdes alemaes como o soube fazer a Biblia.
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Existem duas espécies de génio; um que gera e quer gerar, e
outro que quer ser fecundado e parir. Entre 0os povos de génio
alguns receberam a incumbéncia do problema feminino da
gravidez e do trabalho secreto de formar, amadurecer,
aperfeicoar — desta espécie foram os gregos e também os
franceses -; os outros sé@o destinados a fecundar e serem a causa
de novas ordens de vida — como os judeus, 0S romanos e
talvez também, com toda modéstia, os alemaes? povos
dilacerados e extasiados por febres ignotas e impulsos
irresistiveis fora de seu ser, enamorados e cupidos por racas
estrangeiras (daquelas que se deixam fecundar) e ao mesmo
tempo despoético, como tudo aquilo que sente em si a
exuberancia da forca que “fecunda”, a “graca de Deus”. Estas
duas espécies de génio se procuram, como 0 macho procura a
fémea, mas ndo sabem entender-se entre si, como acontece
entre macho e fémea.
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Cada povo possui sua prépria hipocrisia, que chama a sua
"virtude". O que existe de melhor neles ndo se conhece e nem
jamais se podera conhecer.
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O que a Europa deve aos judeus? Muitas coisas, boas e més, e
antes de mais nada uma coisa que tem do melhor e pior para
dar: o estilo grandioso da moral, o terrivel e a majestade de
postulados imensos, de infinitos significados, todo o
romantismo e o sublime dos problemas morais — e
conseqlentemente a parte, mais interessante, embaracosa e
procurada pelo caleidoscopio de seduc¢fes da vida, que ilumina
com seus ultimos clardes a céu, o por-do-sol, talvez, de nossa
civilizagdo européia. NOs artistas entre os espectadores e 0s
filésofos nos sentimos reconhecidos por isso — aos judeus.
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E preciso resignar-se se o espirito de um povo que sofre e
guer sofrer de febre nacional e de ambicao politica € ofuscado
algumas vezes por alguma nuvem ou qualquer outra
perturbacdo, se tem, em resumo, qualquer acesso de
imbecilidade; assim, por exemplo, os alemdes da atualidade
cultivaram a deméncia anti-francesa, outras, a anti-semita, a
anti-polaca, a romantico-cristd, a wagneriana, a teutbnica, a
prussiana (como aqueles historiadores cabecudos: Sybel e
Treitschke) — sdo em suma, pequenos obumbramentos do
espirito e da consciéncia alemad. Mas que se me perdoe, se
também eu, depois de uma breve, mas perigosa estada em
territério muito infecto, ndo fiquei completamente imune ao
contato e comecei, como todos o0s outros, a ocupar-me de
coisas que nao me interessavam nem um pouco, primeiro
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sintoma de infecgdo politica. Por exemplo, a respeito dos
judeus, estava a ouvir: — jamais encontrei algum alemao a
guem os judeus fossem simpéticos e porquanto se rejeite
sistematicamente o anti-semitismo propriamente dito pelos
assisados e politicos, é preciso lembrar que este juizo, que esta
politica, ndo sdo dirigidos contra a espécie de sentimento por si
mesmo, mas sobretudo contra sua perigosa imoderacdo e
precisamente contra 0 modo infeliz e vergonhoso segundo o
qgual um tal sentimento se manifesta — sem margem de engano.

Que a Alemanha tenha judeus em numero suficiente para seu
estbmago, — o0 alemdo demorard muito para digerir a
gquantidade de judeus de que atualmente esta provido — como
ja o fizeram os italianos, os franceses, os ingleses, gragas a sua
digestdo mais robusta — eis 0 que diz claramente a voz do
instinto universal, da qual preciso ouvir o aviso. "N&do se
permita o ingresso de outros judeus na Alemanha! E que lhes
seja fechado principalmente o Império do Oriente (e também a
Austria). Isto exige o instinto de um povo, cuja indole ainda é
fraca e pouco determinada, para que possa ser facilmente
absorvida, cancelada por uma raca mais forte. Mas os judeus
séo incontestavelmente a raga mais vigorosa, mais tenaz e mais
genuina que vive na Europa, sabem caminhar nas piores
condicdes (e talvez muito melhor que em condi¢des favoraveis)
e isto quanto a tais virtudes, que atualmente se pretende tomar
por vicios, em termos de uma fé resoluta, que ndo tem
necessidade de envergonhar-se diante das "idéias modernas",
mudam, quando e se se mudam, sempre do mesmo modo que o
império russo — Império que tem muito tempo diante de si e
que nao data de ontem — alarga suas conquistas, quer dizer: "o
mais lentamente possivel"! Um pensador que fosse responsavel
pelo futuro da Europa, em todos os seus projetos deveria incluir
0s judeus e os russos, fatores seguros e provaveis na lica, no
grande confronto de forcas.

Aquilo que hoje é dito "nacional" é antes de mais nada "res
facta" antes que "res nata" (e que, maldicdo, assemelhasse a
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umares ficta et picta) é de qualquer modo algo que esta sendo
formado, uma coisa jovem, facil de ser mudada, mas ndo ainda
uma raca e menos ainda qualquer coisaalee perennius,

como sdo os judeus; essas nacbes devem evitar qualquer
concorréncia de hostilidade entre elas! Que os judeus se
quisessem e fossem constrangidos como parece que o querem
fazer os anti-semitas poderiam ter o predominio, literalmente
dominar a Europa. € indubitivel, talvez ndo ambicionem tal
predominio. Por ora pedem e desejam, com uma certa
insisténcia, a absorcéo na Europa, tém sede de ter uma demora
estavel para que possam ser tolerados, respeitados em qualquer
lugar, de por fim a sua vida nébmade, ao "judeu errante" e seria
necessario considerar seriamente tal desejo, tal tendéncia
(significando por simesma um amolecimento dos instintos
hebraicos), talvez ir ao encontro do mesmo, mas para poder
fazer isso. seria adequado afastar, de todos os paises, 0s
agitadores anti-semitas. Dever-se-ia receber os judeus com
todas as precaucBes imaginaveis, com um certo espirito
seletivo, ao redor. como o fez a nobreza inglesa. E 6ébvio, que
sem temor algum os tipos mais vigorosos e mais sélidos do
neo-germanismo poderiam manter relacdes com os judeus, por
exemplo. os oficiais nobres da Marca, seria de grande interesse
estudar a mesticagem do elemento destinado por atavismo ao
comando e a obediéncia — e nas duas coisas o0 pais citado pode
servir de exemplo, classico — com génio do dinheiro e
paciéncia (que traria um pouco de espiritualidade, da qual ha
muita falta no pais mencionado). Mas que se me permite
truncar minha jucunda divagacdo patridtica, e que retorne a
minha seriedade, ao "problema europeu”, como eu o entendo,
isto é, da formacao da nova casta que reinard na Europa.
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N&o sdo certamente uma raca filosofica — esses ingleses!
Bacon significa um atentado contra o espirito filosofico em
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geral, Hobbes, Hume, e Locke um aviltamento e um desprezo
de mais de um século do conceito do "filosofo”. Contra Hulne
insurgiu-se Kant; quanto a Locke, Schelling pode dizer: "je
méprise Locke"; na luta contra o mecanismo brutal da
concepcao inglesa, estiveram em acordo Hegel e Schopenhauer
(com Goethe) esses dois geniais irmaos, inimigos da filosofia,
gue caminharam rumo aos dois pélos opostos do espirito
alemdo e que se desprezaram apenas como dois irmaos
poderiam fazé-lo. O que falta na Inglaterra e sempre faltou,
aquele meiocomediante e reitor, 0 insosso fazedor de
confusdes, Carlyle sabia muito bem, mesmo quando tentava
esconder sob os trejeitos apaixonados tudo aquilo que sabia
faltar-lhe — isto é, a verdadeira poténcia da intelectualidade, a
verdadeira profundidade do olhar espiritual, logo, a filosofia.

E caracteristico de uma raca tdo pouco filosofica se prender
ao cristianismo com tanta rigidez, a sua disciplina lhe é
necessaria para tornar-se moral e humana. O inglés, mais triste,
mais sensual, mais voluntarioso e mais brutal que o alemao, é
também, por ser o mais brutal dos dois, mais religioso que o
alemao, posto que o cristianismo Ihe é mais necessario.

Para quem possui um olfato delicado, esse cristianismo inglés
sente ainda gpleen e 0 extravio alcodlico, contra 0s quais por
certas boas razdes isso deve servir de contra-veneno, isto €, um
veneno mais fina contra um mais grosseiro, nha verdade um
envenenamento refinado j& € um progresso, um passo rumo a
intelectualidade num povo rustico. O pesadume e a rastica
gravidade séo disfar¢cados e tomados suportaveis, melhor ainda,
explicados e transformados pela mimica cristd, pela prece e
pelo cantico e para aquele rebanho de animais embriagados
que, como nos tempos passados com o metodismo, novamente
sdo ouvidos grunhir com o "Exército da Salvacao”, pode
inclusive acontecer que as col6nias penais representem o
méaximo do "humanismo" que possa ser conseguido, pode-se-
Ihes fazer essa concessdo. Aquilo que o ofende mesmo no
inglés mais humanizado € a sua total falta de sentimento
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musical, falando metaforicamente (e também sem metéfora).
Aos movimentos de sua alma e também do seu corpo falta o
ritmo do “tempo” e da danca, falta inclusive o desejo de um tal
ritmo, da “musica”. Que se o0 ouca quando fala, observe-se o
caminhar das mais graciosas inglesinhas — n&o, nem
pombinhas, nem cisnes mais belos que elas — e escute seu
canto! Mas, pretendo um pouco mais...
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Certas verdades sdo percebidas pelos mediocres
primeiramente, porque sdo mais conformes a sua inteligéncia e
ndo tém atrativo ou seducgéo sendo para os espiritos mediocres.
Se é levado a constatar este fato, por si mesmo pouco
confortador, precisamente depois que as mentes de alguns
ingleses respeitabilissimos, mas de inteligéncia mediocre —
designarei Darwin, John Stuart Mill e Herbert Spencer — na
média do gosto europeu parecem exercer uma influéncia pre,
ponderante.

De fato, quem poderia duvidar da utilidade do aparecimento,
a intervalos, de tais espiritos? Seria um erro sustentar que
precisamente 0s espiritos superiores, que tentam sendeiros
inacessiveis aos outros, possuam suficiente habilidade para
constatar muitos fatos pequenos e vulgares, para tirar deles
certas conclusbes — pelo contrario. esses sdo excec¢bes e se
encontram numa posi¢ao pouco feliz frente a "regra”. E além
disso, devem fazer outras coisas distintas do apenas conhecer,
devemser, significar, representar novos valores! O abismo que
separa o saber do poder € talvez mais profundo e também mais
sinistro do que se possa crer aquilo que se ouve do poder, num
estilo grandioso, quem tem o espirito que cria, podera, talvez
deva ser um ignorante — posto que as descobertas cientificas a
Darwin exigem uma certa restricdo de vistas, uma certa aridez
do espirito, certo pedantismo, muito conforme a indole inglesa.
— N&o se esqueca que os ingleses, gracas a sua profunda
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mediocridade, ocasionaram uma depressdo geral do espirito
europeu, as ditas "idéias modernas" ou ainda "idéias .do século
dezoito”, ou ainda "idéias francesas" — isto €, tudo aquilo
contra 0 que o espirito alemédo se rebelou com um sentimento
de profunda nausea, tem origem inglesa, sem sombra de
duvida. Os franceses nada mais fizeram que macaquear e
apresentar as idéias, do mesmo modo que foram seus melhores
defensores e infelizmente suas primeiras e mais completas
vitimas, depois, a servico das "idéias modern#fime
francaise acabou por atoleimar-se e desgastar-se a ponto de
mais ser reconhecivel para quem quer que se lembrasse de sua
forca antiga, apaixonada e profunda, da sua distin¢do
engenhosa, enfim, de seus séculos dezesseis e dezessete. Mas,
seja l& como for, é preciso lembrar desse mandamento da
equidade histérica: que a nobreza européia, aquela do
sentimento, do gosto, dos costumes, a nobreza, enfim, no seu
mais alto significado, é obra e criacfiancesa, a vulgaridade
européia, o plebeismo das idéias modernas ¢é invénglésa.
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Ainda hoje, a Franca é a sede da cultura mais intelectual e
mais refinada da Europa e a alta escola do bom gosto, mas é
preciso saber encontrar essa "Franca do bom gosto". Quem faz
parte dela se mantém zelosamente escondido, é composta por
um pequeno numero de pessoas, talvez ndo suficientemente
seguras sobre suas pernas, na maior parte fatalistas,
misantropos, doentes, em parte, ainda, efeminados, refinados,
invejosos, que encontram prazer em esconder-se. Mas uma
coisa lhes é comum, mantém os ouvidos bem tampados para
ndo ouvir as solenes tolices e 0 vozeiro vaziobdargeois
democratico. E de fato, a Franca que se agita no palco € uma
Franca diminuida e grosseira, recentemente, por ocasido dos
funerais de Victor Hugo, afogou-se numa verdadeira orgia de
mau gosto e, auto-glorificagdo. Também outra coisa lhes é
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comum: a boa vontade em opor-se a germanizagao espiritual, e
mais ainda, uma absoluta incapacidade de conseguir isso.
Talvez neste momento, na Franca do espirito, que é também a
do pessimismo, Schopenhauer seja mais conhecido do que
jamais o foi na Alemanha; ndo falamos de Heinrich Heine que
se transferiu para o sangue dos ]'ricos mais refinados e
pretensiosos da moderna Paris, ou ainda Hegel que, sob a
cobertura de Taine — o maior historiador vivo — exerce uma
influencia tiranica. E relativamente a Richard Wagner —
guanto mais a musica francesa tender a identificar-se com as
reais necessidades da "Ame moderne" e mais se tornara
wagneriana, € correto predizé-lo, isso ja acontece em
abundancia!

Restam ainda trés coisas que os franceses podem jactar-se de
ser seu botim e indiscutivel propriedade, aquela caracteristica
irredutivel de uma superioridade cultural sobre o resto da
Europa, e vergonha da voluntéria ou involuntéria germanizagéo
e plebeizacdo do gosto, em primeiro lugar a sua disposicao as
paixdes artisticas, a adoracdo da "forma", para a qual foi criada,
entre mil outras, a expressao, "l'art paur l'art", isto ndo faltou na
Franca ha ja trés séculos, e sempre, gracas ao respeito que se
professa pelo "menor namero" é possivel, ha Franca, uma
espécie de "musica de camara" da literatura, o que ndo €
encontrado em nenhuma parte da Europa.

A segunda prerrogativa dos franceses, que lhes confere sua
superioridade na Europa €é sua antiga mdltipla cultura
moralistica que faz com que, em média mesmo nos
"romanciers" dos jornais e dos "boulevardiers de Paris", se
encontra uma sensibilidade e uma curiosidade psicolégica, de
gque nao se tem idéia na Alemanha (ou menos ainda, uma forma
correspondente). Para chegar a isso, faltam aos alemées alguns
séculos de trabalho moral, que a Franca ndo poupou a Si
mesma, que por essa razao chamara os alemaes de "ingénuos”,
transformara em louvor os seus defeitos (que coisa contraria a
inexperiéncia, a ingenuidade alemmévoluptate psycholopica,
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que tem uma afinidade ndo muito distante com a enfadonha
conversa alemd — e como expressdo saida da verdadeira
curiosidade da imaginacao francesa por esse reino de delicados
arrepios sirva de exemplo Henry Bayle, aquele singular
precursor, que com um "tempo” napolednico atravessmia a
Europa e percorre muitos séculos da alma européia, como um
descobridor e investigador da mesma, — foram necessérias
duas geracdes, para podaingi-la de alguma forma, para
remediar alguns dos problemas que, atormentavam e
extasiavam aquele curioso epicurista hirto de pontos de
interrogacdes, que foi o Ultimo grande psicélogo francés). Mas
a Franca ostenta ainda um terceiro titula de superioridade, na
indole francesa se encontra uma sintese suficientemente bem
sucedida do norte e do sul, que permite aos franceses
compreender e fazer muitas coisas que um inglés ndo poderia o
seu temperamento que periodicamente se volta para o sul e se
distancia nesta direcdo, e no qual de quando em quando
transborda o sangue provencal e ligure, preserva-o do horrivel
cinzento do norte, do fantastico, da anemia dos paises sem sol
— da nossa moléstia germanica do gosto, contra cujo excesso
momentaneo prescreve-se 0 sangue e o ferro em grandes
gquantidades, isto €, a "grande politica" (terapia perigosa que me
ensina a ter paciéncia, mas nao me permite esperar).

Ainda hoje na Franca se procura compreender aos homens
raros, dificilmente encontraveis, de vistas mais largas, para
poder encontrar a sua satisfacdo nos limites estreitos dos
sentimentos ultrapatriéticos, que sabem amar o Sul em o Norte
e o Norte no Sul, em suma o0s "bons europeus"”, 0s europeus do
futuro.

Para eles foi escrita a musica de "Bizet", deste novo génio que
entreviu novas belezas e novas seducbes e que descobriu a
fimbria do "sul da musica".
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Contra a musica alema sustento que sejam necessérias certas
precaucbes. Suponho que alguém ame o sul como eu amo,
como uma grande escola de saude, tanto espiritual quanto
sensual, como imensa orgia de luz na qual pode se expandir um
ser cheio de sua independéncia e de fé em si mesmo, entdo,
esse alguém deve precaver-se contra a musica alema, porque
atacando-lhe o gosto, atacar-lhe-a também a saude. O
meridional ndo por nascimento, mas pela fé, quando sonha um
futuro da musica, deve ao mesmo tempo sonhar a sua redencao
da, musica do norte e. ouvir os preludios de uma musica mais
profunda, mais potente talvez, mais maligna e misteriosa, de
uma musica superalema que diante do mar voluptuosamente
azul e do sol meridional ndo enlanguesce, ndo empalidece,
como acontece para toda musica alemd, de uma musica
supereuropéia, capaz de resistir aos pores do sol dos desertos
africanos. cuja alma seja conforme a palma, e que se sinta a
vontade em meio a possantes e belas feras ferozes e solitarias.
— O meu ideal seria uma mdasica, cujo maior fascinio
consistisse na ignorancia do bem e do mal, uma musica,
trémula como nostalgia de marujo. como qualquer sombra
dourada, por qualquer lembranca terna, uma arte que
absorvesse em si mesma, de uma grande distancia, todas as
cores de um mundo moral que declina, de um mundo tornado
quase incompreensivel e que fosse hospitaleira e profunda o
bastante para acolher em si os fugitivos tardios.
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Gracas a morbida aversdo que o delirio do nacionalismo
suscitou entre os povos da Europa e mantém viva ainda hoje,
gracas aos politicos de vista curta e mao lesta, os quais por vias
de tal aversdo estdo no auge e ndo apresentam nem mesmo
como a politica dissolutora que preferem ndo possa ser mais
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gue uma politica de "intermezzo" — gracas a tudo isso e a
qualquer outra coisa que atualmente ndo pode ser exprimida,
séo transcurados ou interpretados arbitraria e mentirosamente,
os indicios mais seguros da vadte de unificacdo da Europa.
Todos os trabalhos secretos da alma dos homens mais
profundos e de maior amplitude de visdo tendiam a preparar tal
sintese e procurar antecipar o europeu do futuro, sobretudo na
aparéncia ou ainda nas horas de fraqueza e na velhice lutaram
pelo principio da "nacionalidade" — e repousaram de Si
mesmos tornando-se "patriotas”. O meu pensamento lembra os
homens que tiveram renome: Napoledo, Goethe, Beethoven,
Stendhal, Heinrich Heine, Schopenhauer. N&o incorrerei em
reprovacdo se a estes nomes eu juntar o de Richard Wagner,
acerca do qual ndo é preciso deixar-se induzir a formar um
falso conceito sobre a base de seus préprios mal-entendidos —
génios de sua espécie raramente tém o direito de entender a si
mesmos. Ainda menos se deve considerar o caso trivial que se
faz na Franca contra ele — é um fato incontestavel que entre o
neo-romantismo francés e Richard Wagner ha uma intima
afinidade. Comungam intimamente nos cumes e has
profundezas de suas aspira¢cdes — a Europa é uma das que se
atira na sua arte multipla e imperiosa, aspirando as alturas e o
exterior -, e que coisas mais? A uma nova luz? A um novo Sol?
Mas quem jamais saberia exprimir com clareza aquilo que estes
mestres, inventores de novas linguagens, ndo souberam
exprimir com clareza? Uma coisa é certa, que todos tinham
enfrentado as mesmas tempestades, estes Ultimos entre os
grandes  pesquisadores! Todo  conjunto  dominado
completamente pela literatura — esses, 0s primeiros artistas
que possuem uma cultura mundial, na maior parte esses
mesmos escritores, poetas, reveladores e amalgamadores das
artes e dos sentidos (Wagner, musico, classificado entre
pintores, como poeta entre os musicos, como artista em geral
entre o0s grandes atores); todos fanaticos explaessdo "a todo

custo" — ressaltarei sobretudo Delacroix cujo espirito tem
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maior afinidade com Wagner todos grandes descobridores
no reino do sublime, também do brutal e do horrivel,
descobridores ainda maiores dos efeitos, na encenacéo, na arte
da exposicao, todos com engenhosidade muito superior ao seu
génio, virtuosos, perfeitos, sinistramente acessiveis a tudo
aquilo que atrai, constrange, revoluciona, inimigos jurados da
l6gica e da linha reta, avidos pelo estranho, pelo exotico, pelo
monstruoso, pelo contraditério, pelo contorcido. Tantalos da
vontade, g plebeus aventureiros, os quais no viver e no criar
eram incapazes de um "tempo" aristocréatico, de um "lento" —
lembra-se de Balzac — trabalhadores desenfreados que com o
trabalho ameacavam destruir a si mesmos, antinbmicos e
rebeldes nos costumes, ambiciosos e insaciaveis sem equilibrio
e sem prazer, mas todos se curvando diante da cruz crista (e
isso foi inevitavel porque n&o havia entre eles quem fosse
capaz de conceber uma filosofia do Anticristo) em resumo,
uma espécie de homens superiores, temerariamente audazes,
estupendamente violentos, cujo véo de aguias fascinava aos |
demais, que apresentaram ao préprio século — que € o século
das massas o conceito do "homem superior" ...

Queiram os amigos alemdes de Wagner examinar
conscienciosamente se na arte wagneriana existe algo de
puramente alemdo ou se sua projecdo nao é devida
precisamente ao fato de se inspirar em fontes ndo alemas, e ao
fazer isso ndo esquecam o fato de que, ao aperfeicoamento de
seu tipo foi indispensavel Paris. para a qual lhe chamava
imperiosamente a profundidade de seus instintos, que toda sua
linha de conduta, ou seu auto-apostolado, s6 poderiam
aperfeicoar-se segundo o modelo do socialismo francés. Talvez
se encontre num confronto menos superficial — o que redunda
em favor da indole alemd de Wagner — enquanto se
demonstrou mais vigoroso, audaz, elevado e menos
escrupuloso quanto possa ser um francés do século XIX — e
isto pelo mérito do fato de que nds os alemaes estamos muito
mais proximos dos béarbaros do que os franceses. — Talvez o
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gue Wagner criou de mais singular permanecera para sempre, e
ndo sé atualmente, inacessivel, incompreensivel, imutavel, para
toda a raca latina: a figura de Siegfried, deste homem “molto
libero” a qual, de fato, é muito livre, muito rude, muito jovial,
muito sadio, muito anticatélico para o gosto de povos
originarios de uma civilizacdo antiga e caduca. Pode significar
também uma contravencdo roméantica, €stgfried: se bem

que Wagner tenha expiado seu pecado, quando em seus ultimos
dias — sacrificando a um gosto que ja era passado, em politica
— com a sua habitual veeméncia religiosa comecou, se nao a
empreender, pelo menos a pregaeregrinagem a Roma.

— Para evitar compreensao equivoca de minhas Ultimas
palavras, recorrerei a alguns versos fortes que denunciardo a
todas orelhas — mesmo as menos apuradas — o que tenho
contra 0 mais "recente Wagner" e sua musicBalsfal:

— Sera isto alemao, ainda? -

De coracdo alemao estes guinchos sérdidos?
Sera de corpo alemao esta auto-descarnacao?
Alemao este abrir de méos. sacerdotal?

Esta excitacio sensorial com dor de incenso?

E serd aleméo este hesitar, precipitar, cambalear, indefinido
indefectivel bambolear?

Estes olhares furtivos de religiosa, este badalar de vésperas,
este extasiar falso em céus e supra-céus?

Isto, aleméao?

Refleti ainda as portas,

O que ouvis, é Roma...

A fé de Roma,

sem palavras!
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NONA PARTE

O QUE E ARISTOCRATICO?
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Toda nova elevacdo do tipo "homem" foi até aqui obra de
uma sociedade aristocratica — e sempre sera assim, isto é, sera
sempre inegavelmente devida a uma sociedade que tem fé na
necessidade de uma grande escala hierarquica e de uma
profunda diferenciagéo de valor de homem a homem e que para
chegar a sua finalidade ndo saberia fazer menos que escravizar
sob uma forma ou outra. Sem o "pathos" da distancia que nasce
de decisiva diferenca de classe, do constante olhar ao redor de
si e sob si das classes dominantes sobre pessoas e instrumentos,
e de seu constante exercicio no obedecer e no comandar, em
manter 0s outros opressos e distantes, ndo seria nem mesmo
possivel o outro misterioso "pathos", o desejo de sempre novas
expansbes das distancias entre a prépria alma, o
desenvolvimento de estados sempre mais elevados, mais
variados, distantes. maiores. tendentes a alturas ignotas, logo a
elevacdo do tipo "homem", o incessaitainfo do homem
sobre s mesmo para adotar em sentido supermoral uma
formula moral. Certo: ndo € necessario tecer ilusbes
humanitérias acerca da origem de uma sociedade aristocratica
(portante da base da elevacao do tipo "homem"); a verdade é
dura. Digamos, sem meias-palavras, como comecgou na terra,
até agora, toda civilizagcdo mais elevada.

Homens de uma natureza ainda primitiva, barbaros no mais
terrivel sentido da palavra, homens de rapina, ainda de posse de
indomita forca de vontade e do deseja de dominar se
precipitaram sobre racas mais fracas, mais pacificas que. se
ocupavam talvez do comércio ou do pastoreio, ou ainda uma
outra civilizacdo mais podre, que lancavam os Uultimos
palpitares de vida em raios fulgidos do espirito e da
corrupcao... A casta aristocratica sempre foi nos primérdios a
mais béarbara; a sua preponderancia € procurar ndo a forca
fisica, mas a da alma — eram os homens mais completos
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(aquilo que quer significar também "as bestas mais
completas").

258

A corrupcao, indicio manifesto que entre os instintos ameaca a
anarquia, e que o edificio fundamental das emocdes que se
chama "vida" é abalado; a corrup¢éo. segundo o0 organismo em
gue se manifesta é algo de fundamentalmente diferente. Se, por
exemplo, uma aristocracia como a da Franca. ho comeco da
revolugdo, com uma nausea sublime renuncia aos seus
privilégios e sacrifica a si mesma a uma exageracao do seu
senso moral, portanto, esta é corrup¢cdo — é o Ultimo ato de
uma corrupcdo secular, através da qual, pouco a pouco
renunciou as suas prerrogativas senhoriais e se rebaixou
exclusivamente as funcBes reais (para degradar-se até
transformar-se no ornato e pompa da corte). O essencial numa
boa e sa aristocracia € que esta ndo se sinta como funcéo, seja
de um rei ou de uma comunidade, mas ultimo significado e a
mais alta justificacdo deles, e que recebe de boa consciéncia o
sacrificio de inumeraveis individuos, que, por causa dela,
devam reduzir-se a serem homens incompletos, escravos,
instrumentos. O seu credo fundamental deve resumir-se nisso.
que a sociedade ndo deva existir pela prépria sociedade, mas
simplesmente como base, como alicerce, para servir de
sustentaculo, de meio de elevacdo para uma espécie eleita de
ser para que possam atingir os seus altos misteres e de modo
geral, umaexisténcia mais elevada; ao lado do cip6 fixado ao

solo da llha de Java, dpé matador — que se prende ao
carvalho para subirem acima dele e para lancar a espléndida luz
do sol a pompa de suas flores e expor entdo ao mundo a sua
felicidade.
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Abster-se reciprocamente de toda ofensa, da violéncia, do
desfrute, equipar a prépria vontade a de outro; isso pode passar,
a grosso modo, por um bom uso entre individuos, quando se
interpdem certas condicdes (isto é, uma real semelhanca de
forcas e de valoragbes). Mas se se desprezassem estas
condi¢cBes iniciais e se tomassem aqueles principios como
cordigbes bésicas de uma sociedade, isso se revelaria
rapidamente aquilo que é na verdade, vontadeegacdo da
vida, como principio de dissolugéo e decadéncia.

Aqui convém aprofundar o pensamento e pér de parte todo
sentimentalismo: aida € essencialmente uma apropriacao,
uma violacdo, uma sujeicdo de tudo aquilo que é estranho e
fraco, significa opresséo, rigor, imposicao das préprias formas,
assimilacdo, ou pelo menos, na sua forma mais suave, um
aproveitamento mas porque depois sempre deveremos usar tais
palavras, em que de tempos mais remotos estd inserida uma
intencéo caluniosa?

Também uma corporacdo, na qual, como indicamos mais
acima, os individuos se tratam como iguais (isto acontece em
toda aristocracia sadia) — deve, embora represente um corpo
vivo e ndo um corpo moribundo, fazer nas proprias relacdes
com outros corpos tudo aquilo que sdo obrigados a abster-se os
seus componentes nas suas relagdes reciprocas; essa devera ser
a vontade de dominacdo, desejard crescer, aumentar, atrair,
adquirir predominio — nao ja pela moralidade ou imortalidade,
mas unicamente porque "vive" e porque a vida é a vontade de
poténcia.

Mas em nenhum outro ponto além disso a consciéncia dos
europeus € geralmente mais esquiva a toda sugestéo,
desvanece-se, assim, até mesmo sob roupagens cientificas, de
um estado social vindouro que nao tera o "carater da fruicao"
— 0ugo isso, como se alguém prometesse inventar uma vida
gue devesse abster-se das func¢des organicas. A "fruicdo" nao é
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um indicio, o, carater de uma sociedade corrupta ou imperfeita
e primitiva; isto € uma parte intima dsséncia de tudo aquilo

gue vive, porgue ndo é uma funcdo organica, uma conseqiiéncia
da verdadeira vontade de dominar, que ndo € outra coisa que a
vontade de viver. — Admito que como teoria iSSO possa ser
uma coisa nova — na verdade esse é o fato substancialmente
primitivo em toda a histdria, que se tenha pelo menos a
coragem de ser sincero consigo mesmo!

260

Na minha peregrinacdo através das morais mais refinadas e
mais grosseiras que reinaram e ainda reinam. constatei a
repeticdo e a conexdo de certos tracos caracteristicos, de modo
que estou prestes a descobrir dois tipos fundamentais e uma
diferenca também fundamental. H4 a moral sabores e a
moral dosescravos, concluir-se-a rapidamente que nas culturas
mais elevadas e cruzadas se encontram tentativas de
conciliacdo entre as duas morais, mais frequientemente ainda
uma confusdo das mesmas, fruto de malentendidos reciprocos e
talvez a coexisténcia de uma ao lado da outra — isso é
encontrado em individuos, numa s6 alma.

As distingbes morais entre os valores teve origem sob uma
classe dominante que tinha consciéncia, com um sentimento de
intima satisfagdo da propria superioridade sobre a classe
dominada — ou ainda entre os dominados, 0S escravos e 0S
dependentes em qualquer grau. No primeiro caso, isto &,
quando os dominadores tiveram que determinar o conceito
"bom", os estados mais elevados da alma seriam decisivos na
determinacao dos titulos de distingdo, na sua classificagdo. O
homem aristocratico mantém longe de si 0s seres nos quais se
manifestam certos estados opostos de alma, ele os despreza.
Observe-se que neste primeiro tipo de moral, "bom" e "mal"
significam unicamente "aristocratico" e "desprezivel" — os
opostos bom" e ",;mal" tém uma outra origem. Desprezam-se 0
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velhaco, o0 medroso, o pedante, aquele que n&do pensa sendo na
sua vantagem imediata, ainda no desconfiado, cuja visdo nao é
a de ura homem livre, o que se humilha, a espécie ."cao" do
homem, que sofre qualquer espécie de maltrato, o adulador,
guem mendiga uma esmola, e todos 0s mentirosos — é crenca
fundamental de todos os aristocratas que o populacho seja
mendaz.

"NOs verdadeiros" — eis 0 home pelo qual se chamavam os
nobres da Grécia Antiga. E claro que as indicaces dos valores
morais foram inicialmente aplicadas aos homens e apenas por
derivacdo asacBes humanas, pelo que cometem um erro
grosseiro aqueles historiadores — moralistas, que partem de
certas interrogacdes como, por exemplo: "por que o ato piedoso
foi louvado?" A espécie aristocratica do homem sente a si
mesma como determinadora dos valores, ndo sente necessidade
de ser aprovada, louvada, julga: 1. aquilo que prejudica a mim,
€ nocivo por si mesmo", sente-se como atribuidora de valor as
coisas, criadora de valores. Valora tudo aquilo gue conhece de
si mesma, é a moral da exaltacdo de si mesma. Predominam,
transbordantes, os sentimentos de prosperidade, de poténcia, de
felicidade, a felicidade da alta tensédo, a consciéncia de uma
riqgueza que quer atingir as culminancias e doar-se, — também
0 homem aristocratico socorre quem é desafortunado, mas nao,
ou pelo menos ndo sempre, por compaixao, antes, por um
estimulo que Ihe vem de seu excesso de poténcia. O homem
aristocratico respeita em si mesmo o potente, como aquele que
tem poder mesmo sobre si mesmo, que sabe falar e sabe calar,
gue sente prazer em ser rigoroso consigo mesmo e respeita
todos os rigores. "Wotan colocou em seu peito um coragao
duro, assim se |é numa antiga saga escandinava, palavras saidas
da alma de um soberbo vicking.

Homens de tal espécie estdo longe de desconhecer a
compaixao! O heréi da saga acrescenta: "Quem em jovem nao
teve o coracdo duro, jamais o tera como tal' Homens
aristocraticos e valorosos que pensavam desta forma sao os
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mais distantes daquela moral que vé precisamente nha
compaixao ou no apiedar-se pelos outrosgésintéressement,

o distinto na moral; a fé em si mesmo, o orgulho de si mesmo,
uma aversdo ingénita e irbnica pelo altruismo caracteriza a
moral aristocratica ao mesmo tempo que um leve desprezo por
todo sentimentalismo.

Os poderosos sao aqueles que sabem respeitar, esta € sua arte,
sua prerrogativa. A profunda veneragcdo pela velhice e pela
tradicdo — todo direito se baseia nesta dupla veneragédo, — a fé
e o0 preconceito em favor dos antepassados e o 6dio aos de
origem plebéia séo fatores tipicos na moral dos potentes; os
homens das "idéias modernas" que acreditam quase
instintivamente no "progresso” e no "futuro” e vao cada vez
mais perdendo o respeito pela idade, traem com isso, de modo
suficiente, a vulgaridade da origem de suas "idéias". Mas, antes
de mais nada, parece estranha e adversa a moral dos
dominantes para o gosto moderno pelo rigor de suas teses
fundamentais, que nédo haja senédo interpares; que relativamente
aos seres inferiores, contra tudo aquilo que é estrangeiro,
sempre se possa agir segundo o préprio beneplacito ou como
“inspira o coracdo”, e em todos os casos “além dos confins do
bem e do mal” — assim também a compaixdo. A atitude e a
obrigagdo a um duravel reconhecimento, a uma vinganca
longamente incubada — entre os iguais, bem entendido — o
refinamento no vingar-se, a delicadeza do conceito de amizade,
a necessidade de ter inimigos (como desafogo para os
sentimentos de inveja, do desejo de litigar, de arrogancia, mas
no fundo para poder ser bom amigo) — todas essas coisas sao
caracteristicas da moral aristocratica, a qual, como ja foi
indicado, ndo é a moral das "idéias modernas" e por isso, na
atualidade, dificilmente se podera sentir segundo a mesma e
ainda desenterra-la e descobri-la. — Mas é uma coisa muito
diferente, o segundo tipo de moral,n@ral dos escravos.
Suponhamos que os violentados, 0s opressos, 0s sofredores, 0s
escravos, os descontentes consigo mesmos, os enfraquecidos se
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ponham a moralizar o que serd equivalente a suas valoracdes
morais?

Provavelmente se manifestard em si uma desconfianca
pessimista contra a situacdo do homem em geral, talvez uma
condenacédo do homem juntamente com a de sua situacdo. O
escravo olha com olhos turvos a virtude do potente, € cético e
suspeitoso, refinado na sua desconfianga contra tudo que é
respeitado pelos potentes e tido em conta de "bom" — gostaria
de iludir a si mesmo for¢cando-se a crer, que mesmo a felicidade
que aqueles desfrutam ndo €é genuina. Sera preciso,
contrariamente, ressaltar e iluminar a virtude apta a tornar
suportavel a existéncia dos sofredores, razdo pela qual se
posternam em louvor a piedade, a mao sempre aberta e pronta a
socorrer, 0 coracao generoso, a paciéncia, a assiduidade,
afabilidade — porque estas sdo virtudes Uteis e representam
quase o Unico meio para sustentar a opressdo da existéncia.

A moral dos escravos é essencialmente uma moral utilitaria.

Eis aqui o centro donde se originou a famosa oposi¢cédo "bem"
e "mal", ao mal se atribui instintivamente uma certa poténcia,
uma periculosidade, uma certa terribilidade, um refinamento,
uma forca, ndo despreziveis. Segundo a moral dos escravos o
mal incute também "terror", segundo a moral dos senhores é
precisamente o "bom" que inspira terror porque quer inspira-lo,
enquanto o homem "mau" é tido como um ser desprezivel. O
contraste atinge seu apice quando, por inevitavel consequéncia
da moral servil. também aos "bons", por precaucdo contra esta
moral. se coloca um pouco de desprezcainda que leve e
benévolo. uma vez que segundo a moral servil "bom" deve ser
precisamente o individuo "in6cuo"; é bonachdo. pode ser
facilmente enganado, talvez um pouco tolo. .em suma um "bon
homme". Onde quer que a moral servil se erga, a lingua se
mostra inclinada a fazer da palavra "bom" um sinénimo de
"tolo”. Uma ultima diferen¢ca fundamental: o vivo desejo de
liberdade, o instinto da felicidade e do refinamento do
sentimento de liberdade pertencem necessariamente a moral e a
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moralidade dos escravos, quanto a arte e a sentimentalidade na
abnegacdo é o indicio regular de um modo de pensar e de
valorar aristocratico. Donde é facil compreender imediatamente

CoOmo 0 amor compaixao — nossa especialidade européia

seja de origem aristocratica: € sabido que a inventaram os

cavaleiros-poetas de Provenca, os homens estupendamente
imaginosos do "gaio saber", aos quais a Europa deve tudo e

talvez a si mesma.

261

Entre as coisas, que a um homem aristocratico parecem
dificeis de compreender se encontra certamente a vaidade:
sentir-se-a tentado a nega-la, mesmo onde um ,homem de outra
espécie a sentisse palpéavel. Para ele é um verdadeiro problema
aquele de imaginar homens que procuram provocar nos outros
uma boa opinido de si mesmo, que esses por si mesmos n&do tém
— e por consequUéncia ndo merecene que afinal acabam por
acreditar nagquela boa opinidao dos outros, concebida por ele.
Tudo isso lhe parece de tdo mau gosto e irreveréncia consigo
mesmo, tdo extravagantemente irracional, que se sente quase
com vontade de considerar a vaidade como anomalia e que ela
exista na maior parte dos casos. Dir4, por exemplo: "Posso
enganar-me ao julgar meu préprio valor, mas posso pretender
que meu valor seja reconhecido pelos outros ha mesma medida
gue por mim, talvez erroneamente calculada"isso ndo é
vaidade (podera ser "presuncao”, antes, mais frequientemente,
aquilo que se chama "humildade" ou ainda "modéstia").

Ou ainda: "posso ter muito boas razfes para ter bom conceito,
em gue 0s outros me tém, talvez porque sinto respeito por eles,
porque 0s amo e me alegro ao vé-los satisfeitos a meu respeito,
talvez porque o bom conceito que tém reforca e confirma a
meu, talvez porque o bom conceito dos outros, mesmo quando
ndo compartilhado, me é ou pode ser Util, mas isso esta ainda
longe da vaidade". O homem aristocratico ndo pode imaginar,
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sendo com muito esforgo, e antes de mais nada, com o apoio da
historia, que de tempos imemoriais, em todas as classes de
povo, dependentes de um modo ou de outro, 0 homem vulgar
tenha sidgapenas aquilo, que mostra aparéncia — nao sendo
habituados estabelecer os valores por si mesmo, este nao
atribuia a si outro mérito além dos que lhe foram destinados
pelos préprios senhores (o verdadealineito senhorial é o de

criar valores). Pode-se conceber qualquer conseqtiéncia de um
monstruoso atavismo o fato que, ainda agora, o homem vulgar
escuta sempre a opinido dos outros a seu respeito e se acomoda
instintivamente a mesma, e ndo sobretudo a "boa" opinido, mas
também aumamd e injusta (pense-se um pouco na maior parte
das valoracGes e desprezo do proprio ser, que as mulheres
aprendem com os proprios confessores, e em geral o fiel cristdo
na sua Igreja). E de fato segundo o lento acumular de uma série
de coisas democraticas (e de sua causa, 0 cruzamento de racas
senhoriais e servis) o impulso, originariamente aristocratico e
raro, de atribuir a si mesmo valor e "pensar bem" acerca de si
mesmo, sente-se encorajado e se expande; mas ter4 contra si
uma inclinacdo mais inveterada, mais difusa e ratque € a
fendbmeno da “vaidade” e esta inclinacdo mais antiga subjugara
a outra. O homem vaidoso aprecia todo juizo favoravel
expresso a seu respeito ( e isso mesmo independentemente do
ponto de vista da utilidade e da verdade ou falsidade daquele
juizo), do mesmo modo que sofre com todo juizo desfavoravel,
uma vez que se submete aos dois, sense#zeetido a eles
devido aquele antiquissimo instinto da sujeicdo, que reaparece
indefectivel. Ha4 o "escravo" no sangue do homem vaidoso, um
residuo de astlcia servit e quanto do "escravo" ainda existe

na mulher!— e isto faz com que se procure seduzir os outros
para ser estimado, 0 mesmo "escravo" que subitamente cai
genufletido diante da opinido alheia, por ele mesmo provocada.
— Digamos ainda uma vez: a vaidade é atavismo.
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Uma espécie tem origem, um tipo adquire forca e vigor em
uma longa luta com condicbes essencialmente constantes e
desfavoraveis. Ao contrario: como se sabe sobejamente, pela
experiéncia das amas de leite, as espécies que fruem de uma
alimentagdo superabundante ou cuidados excessivos,
propendem de modo decisivo a uma variacdo do tipo e
abundam de exemplares portentosos e monstruosos (e,
portanto, de vicios monstruosos).

Ora, considere-se um pouco uma comunidade aristocratica,
por exemplo, uma antiga "polis" grega, ou ainda Veneza, sob o
aspecto de uma instituicdo voluntaria de elevacdo e melhoria;
vejamos reunidos conjuntamente, reduzidos as proéprias forcas,
homens que querem fazer triunfar a prépria espécie, porque
devem fazé-la triunfar, uma vez que de outro modo correriam
um tremendo risco de serem destruidos. Que faltem as
condi¢cBes favoraveis, a superabundancia, os maiores cuidados,
gue favorecam a variacdo do tipo; a espécie tem necessidade de
existir como espécie determinada e é constrangida a afirmar-se
exclusivamente em razdo da dureza, da falta de uniformidade.
da simplicidade de sua forma, na luta incessante que deve
manter com seus vizinhos ou com os suditos rebeldes ou
perenemente Sediciosos. Uma experiéncia muito vasta ensina
aos homens, aqueles homens, quais as condi¢des precipuas para
gque tenham podido, desafiando os céus e a terra, manterem-se e
vencer: estas condigbes € que chamam de virtude e sobretudo a
estas tendem a desenvolver. Fazem-no usando rigor; inclusive
elevando a categoria de lei, o rigor, toda moral aristocratica €
intolerante, na educacéao da juventude, na posicdo das mulheres,
nos costumes matrimoniais, nas relagdes entre jovens e velhos,
nas penas (que consideram apenas os degenerados) e enumera
entre as virtudes a prépria intolerdncia sob o nome de
"equidade".
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Um tipo de homem de poucas facetas, mas muito marcadas,
militarmente prudente e taciturno, fechado em si mesmo (e por
isso mesmo acessivel a todos os encantos, a todas as nuances
da vida social) forma-se desafiando a sucessao das geracodes; a
incessante luta, desafio de condi¢cdes desfavoraveis é a causa,
como ja dissemos, para que um tipo se torne forte e rude. Mas
finalmente quando surge uma época de prosperidade, a imensa
tensdo diminui, talvez ndo mais sejam inimigos os vizinhos, e
0S meios de viver e mesmo gozar a vida superabundam. De um
s6 gole o vinculo e a necessidade da antiga disciplina
desaparecem: a disciplina deixa de ser a Unica e necesséria
condicdo de existéncia — subsistira apenas como uma espécie
de luxo, como umgosto arcaico. A variagdo, seja como
transformacao (em qualquer coisa de mais alto, mais fino, mais
raro), seja como degeneracdo e monstruosidade, surge de
improviso, brilhante, em toda sua magnificéncia, o Unico ousa
ser unico e destacar-se dos demais. Em tais momentos criticos
da histéria se cri, contra um crescimento, coordenado e também
desordenado e inextrincavelmente confuso, como floresta
virgem, uma tendéncia para o alto, uma espécie de "tempo"
tropico no crescimento e um imenso arruinar em perdigao,
devido a egoismos ferozmente em luta entre si, e por assim
dizer explosivos, que lutam pelo "sol e luz" e da antiga moral
ndo mais sabem conter os limites, nenhuma reten¢do, nenhuma
piedade. Aquela mesma moral que aumentou ou reduziu a
forca, que tendeu o arco de modo tdo ameacador — ja nao
existe mais. viveu. Atingiu-se o periodo perigoso e sinistro,
onde a vida maior, mais facetada, mais volumosa, manifesta-se
no cenario da antiga moral, o "“individuo" se vé obrigado a
inventar uma nova legislacdo, novas artes e astlcias para a
prépria conservacdo, para a propria elevagdo, para a prépria
liberacdo. Manifestam-se novg®r que, nOvos cOmMo, as
féormulas comuns  desaparecem, imiscuem-se falsas
interpretacdes coligadas ao desprezo de todas as coisas, a
decadéncia, a corrupcéo, e a raiva mais elevada conjuntas num
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terrivel ng, afirma-se o génio da raga transbordante de todos os
tipos de bem e de mal huma fatal simultaneidade de primavera
e outono, plenos de novos atrativos, daqueles véus misteriosos
que sao prerrogativa de uma corrup¢ao incipiente, jovem, mas
ndo ainda exaurida e extenuada. Surge novamente o perigo
mestre, a moral, 0 grande perigo, mas desta vez insito no
individuo. no préximo, no amigo, na vida, nos proéprios filhos,
no préprio coracdo, em tudo aquilo que de mais proprio e
secreto tém o desejo e a vontade, que devem pregar 0S
moralistas numa época como essa? Apresentam, esses
penetrantes observadores, que estdo frente ao desenvolvimento
da vida, que tudo a seu redor é ruina e traz ruina, que nada
durard além de depois de amanhd. excetuando uma Unica
espécie de homem, o irremissivelmenteediocre. Os
mediocres sobretudo tém esperanca e probabilidade de
continuidade, de propagar-se — esses sdo 0s homens do futuro,
0s Unicas aptos a sobreviver; "sede como eles, sede
mediocres!”, impbe agora a Unica moral que tem um sentido,
que encontra orelhas prontas a ouvir — mas € dificil prega-la,
pregar a esta moral da mediocridade! — uma vez que esta nédo
deve e ndo pode confessar aquilo que é na verdade e aquilo que
quer! Deve falar de medida, de dignidade, de dever, de amor ao
préximo, e terd que tomar muito cuidado para ndo deixar
transparecer aonia.

263

Existe uminstinto pelo grau de condi¢do, o qual mais que
gualquer outra coisa é imdicio de uma condigcacelevada,
existe um sentimento d@azer pelas gradacGes da veneracdo
gue permitem adivinhar a origem e os habitos aristocréaticos. A
delicadeza, a bondade, a elevacdo de uma alma se encontram
submetidas a uma dura prova quando esta pressente a
aproximacédo de algo que pertence a uma ordem mais elevada,
mas ainda nao protegida pelos gestos da autoridade contra os
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atentados tolos e insolentes: algo ainda indistinto, ndo ainda
descoberto, incerto, talvez arbitrariamente vedado ou
disfarcado, como uma pedra de toque vivente. — Aquele que
tem o dever e a profissdo de investigar as almas sob varias
formas se servira desta arte para determinar o valor definitivo
de uma alma, o grau inato e imutavel a que pertence, submeté-
la-& & prova tomando como baseirstinto de veneracéo.
Différence engendre haine: a vulgaridade de muitas naturezas
irrompe por vezes a semelhanca de &guas putridas quando
algum vaso sagrado, alguma preciosa reliquia retirada de
escrinios ocultos, algum livro com os sinais de grande destino
passam proximos e por outro lado um involuntario
amolecimento, um olhar hesitante, uma imobilidade de gestos,
demonstram que uma alreente a vizinhanca de algo digno de
veneracdo. O modo pelo qual a Europa vem mantendo alta
veneracdo pela Biblia é talvez o mais belo resultado da
disciplina e amolecimento dos costumes que a Europa deva ao
cristianismo: livros tdo profundos e da mais alta e extrema
importancia necessitando ser protegidos por uma tirania
exterior, para poder atingir aquela duracdo milenar que é
necessaria para exauri-los e interpreta-los completamente. ja se
obteve muito com o veicular junto as grandes massas (para os
espiritos superficiais rapidas digestfes) o sentimento de que
ndo se possa tocar a todas as coisas, que existem
acontecimentos sagrados, diante dos quais se deve tirar os
sapatos e tolher as maos imundas e esse talvez seja 0 passo
decisivo que podem dar para a humanidade.

Vice-versa nas pessoas ditas cultas, nos crentes, nas idéias
modernas nenhuma idéia inspira tanta ndusea quanto a sua falta
de pudor, a cinica impudicicia do olho e da mao com que
tocam, olham, seguram todas as coisas e pode acontecer que
atualmente no povo, principalmente entre os campdnios exista
relativamente uma maior nobreza de gosto e de tato na
veneracao, queo demi-monde do espirito dos homens doutos,
gue |éem os jornais.
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N&o se pode desenraizar das almas dos homens os mais caros
e constantes habitos que até agora mantiveram seus
antepassados: foram assim todas as tentativas de economia,
burocraticas ou caseiras, modestas ou burguesas nos seus
desejos, modestas também na sua virtude; ou ainda habituados
a comandar de manhd até a tarde, dedicados a rudes
passatempos e talvez, ao mesmo tempo devotados a deveres e
responsabilidades mais duras ainda, renunciando talvez, em um
dado momento, as antigas prerrogativas de nascimento e
possessao, a préopria fé — ao préprio Deus, aqueles homens de
uma consciéncia inexploravel e delicada que enrubesce a cada
compaixao.

Deve-se excluir absolutamente a possibilidade de que um
homem nao tenha a qualidade e a predilecao dos seus genitores,
dos seus bisavés ainda que a aparéncia mostre o contrario.

E esse o problema da estirpe: quando se sabe de algo a
respeito dos pais, pode-se extrapolar para os filhos qualquer
incontinéncia repugnante, uma indelicada propensédo a sempre
dar razdo a si mesmo — trés coisas que conjuntas sempre
representaram, em todos os tempos, o tipo plebeu — tudo
aquilo deve perpetuar-se também no filho, tdo seguramente
guanto o sangue gasto, e a melhor das educacfes servird apenas
para dissimular um tal atavismo. E que mais desejam
atualmente a educacao e a cultura?

Em nossa época democrética, isto é, plebéia, a educacédo e a
cultura devem ser a arte de enganar — acerca das origens, a
arte de iludir e esconder o plebeismo hereditario do corpo e da
alma. Um educador que, atualmente, pregasse a verdade antes
de mais nada e insistisse com seus alunos para que assim
fizessem, isto €, que fossem sinceros, naturais e que se
comportem segundo sua verdadeira indole — um tal asno
virtuoso e ingénuo acabaria recorrendo, cedo ou tarde, a "furca"
de Horacio para "naturam expellere"; com qual resultado?
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A "plebe"usque recurret.
265

Ainda que com o risco de n&do ser bem aceito por orelhas
inocentes, sustento: o egoismo € parte essencial da alma
aristocratica, e por egoismo denomino aquela fé inamovivel de
que a seres como "noGs somos", 0s outros seres devem estar
sujeitados e devem se sacrificar ao nosso ser. A alma
aristocratica aceita este fato constatado de seu egoismo sem
pontos de interrogagcdo, sem sentir nenhuma repugnancia,
constricdo, arbitrio, aceita apenas como algo que tem
fundamento nas leis mais primitivas das coisas, se quisesse dar-
lhe um nome a chamaria: "a prépria justica". Em dadas
circunstancias, sentem-se inicialmente confusas e confessam a
si mesmas que existem outras almas que tém direitos iguais,
mas tendo apenas resolvido a questdo do grau comportasse com
seus pares, privilegiados como ela, com a mesma seguranca de
pudor e de respeito delicado consigo mesma conforme um
mecanismo celeste que € inato em todas as estrelas.

E refinamento do egoismo essa delicadeza e discricdo no
relacionamento com seus pares — cada astro € também egoista
-; essa honra a si mesma, e nos direitos, que Ihe concede nédo
duvida, de modo algum. que a troca de honras e de direitos
comoesséncia de cada relacdo pertenca a um estado natural de
coisas. A alma aristocratica da como recebe, devido a forca do
instinto apaixonado e suscetivel da troca, que é profundamente
intimo. O conceito "gracahterpares ndo tem significado nem
cor, pode ser que esta seja uma maneira de deixar cair sobre si
mesmo o0s dons e absorvé-los como a seda faz com as gotas de
orvalho; por essa arte, para esta atitude a alma aristocratica ndo
possui nenhuma posi¢ao.

E impedida pelo proprio egoismo: em geral olha com ma
vontade para o alto — olha diretamente para a frente,
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horizontalmente ou para baixo, sempre lentamepbeque
sabe que esta no alto.

266
"Nao se pode respeitar realmente sendo aquele que ,ndo
procura a si mesmo" — palavras de Goethe ao conselheiro
Schlosser.

267

Os chineses tém um provérbio que as maes ensinavam aos
seus filhos:siao-sin, "torna pequeno teu coracdo"! E esta a
verdadeira inclinacdo fundamental nas civilizagbes avancadas:
ndo duvido que um grego da antiguidade reconhecesse mesmo
em nés europeus modernos antes de mais nada a diminuicéo de
nés mesmos — SO por isso ndo seriamos do "seu gosto".

268

O que é, enfim, a vulgaridade? — As palavras sdo notas
musicais para 0s conceitos, mas 0s proprios conceitos sao
hieréglifos para certas sensacfes que retornam sempre, sas ou
em grupo, como grupos de sensacbes. Nao basta para a
compreensao muatua usar as palavras, é preciso adequé-las para
aguela determinada espécie de acontecimentos interiores, enfim
€ necessaria uma experiéncia comum.

Por esta razdo, individuos que pertencam a mesma nacao
entenderrse melhor entre si do que os de nagles diferentes,
mesmo que se sirvam da mesma linguagem, ou para expressar
melhor ainda, os individuos que conviveram longamente nas
mesmas condi¢cdes (clima, solo, pais, necessidades, trabalho)
formam algo que "se compreende", um povo. Em todas aquelas
almas ocorrera a jungcao do mesmo namero de fatos que sempre
se repetem, nessas que se repetem habitualmente havera a

208



formacdo de um processo de entendimento cada vez mais
rapido— a historia da linguagem € a histéria de um processo
de abreviacdo -, da ripida compreensdo surge a unido que se
torna cada vez mais intima. Quanto maior é o perigo tanto
maior € a necessidade de estar de acordo sobre aquilo que se
devera fazer. Os homens procuram ndo se desentender nos
momentos de perigo, através de suas relacdes freqlientes. Ainda
na amizade e no amor podem ser feitas tais experiéncias e
nenhuma relacdo pode ser duradoura, se um dos dois descobre
que o efeito das palavras sobre o outro ndo) € realmente a
expressdo do que esta sentindo, crendo, prevendo, desejando ou
temendo.

(O temor de um "eterno desentendimento”, eis o génio
benéfico que tantas vezes faz com que pessoas de sexos
diferentes venham a se unir sem mais consideracdes, porque 0s
sentidos e o coracdo o sugerem e ndo pelo "génio da espécie"”
de Schopenhauerl)

Aqueles grupos de sensacdes que se destacam inicialmente
numa alma, fazem-se sentir, comandam toda a histépade
tornar um belo dia a causa de que ele se revolte exasperado
contra a propria sorte e chegue a tentativa de destruir a si
mesmo — perder-se”, ele mesmo. Nos psicologos se
encontrara, em sua maior parte, a propensdo e o desejo de
entreter-se com individuos vulgares e regulados, o psicélogo
deixa entrever com isso que sempre tem necessidade de um
remeédio, que precisa fugir, mentir, de rejeitar aquilo que tem
sob seu olhar, o que tem como "oficio" colocou em sua
consciéncia.

O medo da memoria lhe é caracteristico. Frente a juizos
alheios o0 psicologo emudece repentinamente, escuta
impassivel, como que venerando, admirando, amando e
transfigurando aquilo que eleu, ou ainda esconde com seu
siléncio a aprovacado de qualquer observacao superficial. Talvez
0 estado paradoxal em que se encontra va até o horrivel ponto,
que o vulgo, as pessoas cultas, 0s sentimentalistas,
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precisamente onde comecou a sentir uma grande piedade
conjunta a um grande desprezo, manifestam uma grande
veneracdo a veneracéo pelos "grandes homens" e pelos animais
portentosos, em virtude dos quais se bendiz e se tem em grande
conta a pétria, a terra, a dignidade do homem, a si mesmo, e
que se acrescentam aos jovens porque lhes servem de modelo.

E quem sabe, se até agora em todos os casos importantes ndo
tenha acontecido a mesma coisa: que a massa tenha adorado
um Deus — muito embora o "Deus" ndo fosse mais que uma
vitima votada ao sacrificio!

O sucesso sempre foi 0 mais velhaca, e a "obra" por si mesma
representa um sucesso; o grande estadista, o conquistador, o
descobridor séo irreconheciveis sob as vestes de sua criacdo; a
"obra", aquela do artista, do filosofo, é aquela que inventa a
imagem daquele que a criou ou que se supde que a tenha
criado; os “grandes homens” na forma pela qual sdo adorados
sdo pequenos e maus poemas fabricados depois; no mundo dos
valores histéricos predominam os moedeiros falsos.

Certos grandes poetas, por exemplo, os Byron, os Musset, 0s
Poe, os Leopardi, os Kleist, os Gogol (ndo ouso citar nomes
maiores, mas penso neles) — tal como séo, ou talvez como
devem ser, homens do momento, entusiastas, sensuais,
ingénuos como criangas, impensados e subitos na desconfianca
e confianca, com almas que escondem, geralmente, um
caruncho que as corréi; que talvez se vinguem nas suas obras
de alguma dor interna, e freqiientemente procuram nos voos
elevados o esquecimento de uma memoéria muito fiel, homens
lancados no lodo e enamorados por ele, sendo a tornarem-se
fogos-fatuos oscilantes em pavis, querendo se passar por
estrelas — o povo os chama idealistas — talvez lutando com
prolongada nausea, com o espectro, que sem cessar retorna, do
ceticismo, que os torna frios e 0s constrange a desejar a
"gloria” e beber a "fé em si mesmos nas tacas de ébrios
aduladores", que martirio sdo esses artistas e os homens
superiores em geral, para quem chegou a descobri-Jos! E t&o
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facil compreender, que precisamente aquelas mulheres — que
véem mais claramente no mundo das dores e que sado levadas,
por natureza, muito além de suas forcas, a socorrer e a salvar
— indicam aquela piedade ilimitada e cheia de abnegacao, que
0 vulgo, sobretudo o vulgo que adora, ndo sabe compreender e
interpreta a seu modo vulgar e egoisticamente. Aquela piedade
se engana regularmente acerca de sua prépria forca, a mulher
quer acreditar que o amor tudo possa — esse seu verdadeiro
preconceito. Oh! os sébios do coracao adivinham quéo pobre,
presuncoso, facil de errar, mais facil de destruir que de salvar é
o melhor, o mais profundo amor! E possivel que a santa lenda
da vida de Jesus seja um dos casos mais dolorosos advindos da
ciéncia do amor: 0 martirio de um coragao purissimo e ardente
que ndo se sentia plenamente satisfeito com nenhum amor
humano e que sempre pedia mais amor, que pedia loucamente,
com imprecacdes terriveis contra aqueles que lhe negavam
amor; a histéria de um povo sedento, incapaz de saciar-se de
amor, que precisava imaginar o inferno para precipitar aqueles
gue ndo quisessem améa-lo, e que, tendo finalmente conseguido
a ciéncia do amor humano, precisou imaginar um Detaslo

amor, todo poténcia de amor, que tem piedade do amor
humano porque é um amor mesquinho, tdo ignorante! Quem
sente de tal modo, quem chega a conhecer tdo profundamente o
amor — busca a morte. Mas por que nos ocuparmos de coisas
tdo dolorosas? Por que, se ndo somos constrangidos a isso?

270

O orgulho espiritual e a nausea de todo homem que sofreu
muito — o grau social do homem é quase determinado pela
profundidade de seu sofrimento — a horrivel certeza, pela qual
esta totalmente compenetrado de, em virtude de seu sofrimento
— saber mais que todos os sabios, que todos os doutos deste
mundo, de conhecer muitos mundos remotos e horriveis, que
conhece pela propria e amarga experiéncia e dos\gsaisada
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sabeis!" — esse orgulho espiritual e mudo de quem sofre, esta
soberba do eleito do conhecimento, do "iniciado”, da vitima (de
certo modo), acha necessarias todas as formas de disfarce,
donde manter-se distante do contato de certas maos
indiscretamente piedosas, e em gera) de tudo aquilo que nédo
compartilha sua dor. O sofrimento profundo torna o homem
aristocratico, separa-o dos outros. Uma das formas m ais finas
de disfarce éo epicurismo, € uma certa independéncia
ostentada de gosto, que toma a dor com pouco caso e que se
rebela ferreamente contra tudo que é triste e profundo. Séo
homens serenamente "jucundos" no Unica intento de serem
malcompreendidos —querem ser malcompreendidos. Sao
homens cientificos" que se valem da ciéncia, porque esta
confere um aspecto risonho e sereno, e porque a ciéncia
permite concluir que aqueles que se dedicam a ela sdo seres
superficiais — querem seduzir o mundo com uma conclusao
falsa. S80 espiritos insolentemente livres, que querem esconder
e negar o fato de serem coracdes orgulhosos, incuraveis (o
cinismo de Hamlet, o caso Galiani) e por vezes a propria
loucura serve de mascara a sua malograda clarividéncia. Donde
resulta que o humanismo delicado deve sentir veneracéo "pela
mascara" e ndo tornar a psicologia insanamente curiosa algo
fora de lugar.

271

Aquilo que contribui mais profundamente para separar dois
individuos é a diferente interpretacao, € diferente grau de sua
pureza. O que vale a honestidade, que vale a reciproca
utilidade, a boa vontade de ajudar-se um ao outro: enfim chega-
se a mesma conclusdao — ndo podem "sentir o cheiro um do
outro!" O mais sublime instinto de pureza coloca aquele que o
possui na mais perigosa e estranha soliddo como um santo —
porque isso também é santidade — a mais alta espiritualizacao
do instinto indicado. O conhecimento da indizivel felicidade de

212



um banho purificante, uma espécie de desejo, uma sede ardente
gque incessantemente coloca a alma fora das trevas, a luz do sol,
dos abismos da tristeza para a serenidade, para o esplendor,
para tudo aquilo que é profundo, delicado — do mesmo modo
que uma tal inclinagadistingue — porque € uma inclinagdo
aristocratica — tambémesvincula. A compaixao do santo € a
piedade de todo o lodo que emporcalha tudo aquilo que é
humano, demasiado humano. Existem graus e alturas em que
até a compaixao de si mesmo se sente como uma coisa impura,
imunda.

272

Indicios de uma natureza aristocratica: jamais aviltar os
nossos deveres pensando que sdo os deveres de todo mundo;
nao renunciar jamais as proprias responsabilidades, ndo desejar
incluir os demais nelas; colocar as proprias prerrogativas e o
exercicio das mesmas no nimero dos projoidear es.

273

Um homem que aspira a grandes coisas considera quem quer
gue se encontre em seu caminho, como um meio ou como um
obstaculo, ou como um impedimento ou como um leito para
repouso momentaneo. A bondade singularmente elevada para
seus semelhantes que que lhe é inata, torna-se-lhe possivel
apenas quando atinge as alturas e domina.

A impaciéncia e a consciéncia de ser condenado a uma eterna
farsa, mesmo quando atingir as alturas por ele desejadas —
uma vez que a prépria luta € uma comédia e uma mascara, bem
como todos o0s meios mascaram o fim tornam-lhe
insuportavel todo relacionamento social; tal espécie de homem
conhece profundamente a soliddo, e tanto mais quanto mais
veneno possuir.
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O problema de quem estd & espera — E uma ventura
particular se um homem que dormita a solu¢do de um problema
chega a agir em tempo habil — a "desafogar-se", por assim
dizer. Na maior parte dos casos isto ndo acontece, e em todas as
partes da terra existem aqueles que esperam, e ainda, que
esperam em vao. Talvez o grita de despertar chegue muito
tarde, o acidente que |hpermite agir se produz — quando a
melhor juventude, a forca para agir estdo entanguidas pela
prolongada inércia — e quantos percebem aterrorizados,
gquando estavam "para cair em pé" que seus membros estavam
paralisados e seu espirito grandemente peséuito tarde! —
disseram a si mesmos como quem perdeu a fé em si mesmo e
se sente inutilizado para sempre. — No dominio do génio o
"Rafael sem maos"; esta expressdo tomada no seu sentido mais
amplo, seria talvez ndo a excegdo, mas a regra? Talvez o génio
nao seja tdo raro quanto se creia? Mas séo raras as quinhentas
maos que sdo necessdrias para assenhorar-se do momento
oportuno, 0 momento oportuno para agarrar a fortuna pelos
cabelos!

275

Quem nédo quer ver aquilo que ha de elevado no homem
procura com olhar penetrante aquilo que ele possui de mais
baixo e superficial e com isso trai seu proprio ser.

276
Para toda espécie de ferimento e perda a alma inferior e
grosseira € melhor constituida que a alma nobre; os perigos

desta devem ser maiores, a possibilidade de que esta se perca,
que se arruine completamente €, pela multiplicidade de suas
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condig¢des vitais, imensa. Na lagartixa cada dedo perdido cresce
novamente, mas isso nao acontece no homem.

277

Eis 0 que desagrada! Ainda a velha estérial Quando se acabou
de construir a prépria casa é que se percebe que se comegou
algo, que se deveria conhecer antes de abalancar-se a edificar, é
sempre o maldito: "muito tarde". A melancolia de alguma coisa
acabada.

278

Viajante, quem és? Vejo que seques pelo teu caminho, sem
zombaria, sem amor, com olhos imperscrutaveis, Uumidos e
tristes, como uma sonda que sai, para a luz das profundidades
das aguas — que teria procurado? Teu peito ndo palpita, o labio
dissimula a nausea, a tua mao tateia lentamente: quem és tu?
gue fizeste? Repousa aqui. este € um lugar hospitaleiro para
todos — restaura-te! E quem quer que sejas, que desejas com
impaciéncia neste momento? O que poderias necessitar! Diga-
0: 0 que possuo eu te ofereco. Refrigério? — Oh, ser curioso,

que dizes? Deixa-me, eu te peco, nada quero! — "Que queres?
diga-o!" — "Uma mascara, outra mascara!"
279

Os homens que conheceram a profundidade da tristeza, se
traem quando séo felizes, tém um certo modo de compreender a
felicidade que parece mostrar que querem comprimi-la e
sufocé-la, por ciimes — porque sabem que, infelizmente, essa
logo fugira.
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"Mal! Mal! Como que ele n&o vai para a frente? Sim! Mas €
mal compreendido se é lamentado por isso. Caminha para
diante, como se estivesse para dar um grande salto."
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E crer-se-4 em mim? Mas eu exijo que se me creia, sempre
pensei pouco e mal em mim mesmo, e apenas em casos muito
raros, a forca e sem grande entusiasmo, sempre pronto a afastar
0 pensamento de "mim" mesmo, sem fé no resultado em
virtude de uma invencivel desconfianca contra a possibilidade
do conhecimento de si mesmo, a qual me reduziu ao ponto de
sentir até no conceito "conhecimento imediato" uma
“contradictio in adjecto" — isto é 0 que de mais certo sei a meu
respeito. Isto deve ser uma espécie de repugnancia em mim, a
repugnancia de crer em algo determinado acerca de mim. —
Talvez nisso tudo se esconda um enigma? Provavelmente, mas
nao é para meu bico. Talvez isso traia a espécie a que pertenco?
— Mas néo trai a mim, quanto a isso estou tranquilo.
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Mas o que te aconteceu? — N&o o sei, talvez as harpias
tenham voado sobre minha mesa. — Acontece agora, talvez,
que um homem cheio de moderacdo e cuidado seja tomado
repentinamente de loucura furiosa, a ponto de quebrar os
pratos, virar a mesa, de gritar e provocar escandalos, de injuriar
todo mundo, de se retirar finalmente em um canto,
envergonhado, furioso consigo mesmo, num canto para qué?
Para morrer famélico? Para ser sufocado pela memoéria? —
Quem sente os desejos de uma alma elevada é escrupuloso no
escolher e geralmente encontra preparada sua mesa, preparado
o alimento de que tem necessidade, correra em todos 0s tempos
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um grande perigo; mas atualmente o perigo € maior que nunca.
Ver-se envolvido huma época oca e plebéia, com a qual ndo
pode repartir alimento, é muito provavel que morra de fome ou
de sede, e quando — raridade — tenha a coragem de
compartilhar — possa parecer de nojo subito. Todos nos
provavelmente fomos seduzidos por mesas que ndo se
destinavam a n0s — e precisamente 0s mais espirituais entre
nds, que sao os mais dificeis de se encontrarem esfaimados,
conhecem muito bem aquela "dispepsia" perigosa que surge de
uma conscientizacdo repentina da ma qualidade da ceva e da
companhia que nos circunda — a nausedessert.
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E um modo aristocratico e delicado de assenhorar-se de si
mesmo, aquele de Ilouvar quando se deve louvar,
particularmente nos casos em que ndo se esta de acordo com 0s
outros — em caso contrario louvar-se-ia no fundo a si mesmo,

0 que é contrario ao bom goste. Um tal modo de dominar a si
mesmo da sempre ocasido a ser subentendido constantemente.
Para que se possa conceder-se esse luxo real de bom gosto e de
moralidade, é preciso néo viver, é claro, em meio a cretinos em
termos de espirito, mas entre individuos cujos mal-entendidos e
cujas conclusdes errbneas divirtam, pelo menos, em razdo de
sua finura, caso contrario deveremos nos arrepender
amargamente. — Ele me louva, logo me da razdo. Esta
conclusdo asinina nos alivia, a nés solitarios, uma boa metade
da vida, porque torna 0s asnos nossos vizinhos e amigos.

284

Viver numa indiferenca imensa e orgulhosa — sempre além.
Ter e ndo ter, segundo a propria vontade, as proprias emocgoes,
0s proprios prés e contras, dignar-se descer a isso, em algum
momento, olhar com olhos de cavalo ou de asno — sabendo
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assim aproveitar de seu vazio como de sua objetividade.
Conservar em si mesmo todas as trezentas superficialidades,
também 6culos escuros, j4 que existem casos em que ninguém
deve ler em nossos olhos e menos ainda em nossos “"bons
motivos". Eleger como nosso companheiro inseparavel aquele
vicio impertinente e jucundo, que se chama cortesia. E manter-
se senhor das quatro virtudes: coragem, sagacidade, a
compaixao e a soliddo. Uma vez que para nés a soliddo € uma
virtude, enquanto propensdo a necessidade de pureza, que
adivinha como deve ser o contato de homem para homem —
"em sociedade" — contato inevitavelmente impuro. Toda
comunicacdo acaba por tornar, de algum modo, em algum
lugar, em algum tempo, "vulgar".
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Os maiores acontecimentos e as maiores idéias — e as idéias
maiores sao também o0s maiores acontecimentos — sao 0s
ultimos a serem compreendidos, as geracdes contemporaneas
ndo chegam a vivé-los — passam sempre ao lado deles.
Acontece na vida como acontece entre 0s astros. A luz das
estrelas mais longinquas chega mais tarde até nés e tanto que o
homem que ndo as percebeu nega a sua existéncia. "Quantos
séculos necessita um espirito para ser compreendido?" —
Mesmo isso é uma medida que por iSSO mesmo cria uma
hierarquia, uma etiqueta indispensavel para o espirito tanto
guanto para os astros.
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"Aqui a vida é livre, o espirito elevado®~ Mas existe uma

espécie diferente de homem que se encontra também no alto e
tem o horizonte livre — mas olha para baixo.

! Verso doFausto de Goethe, segunda parte, ato V.
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O que é aristocratico? Qual é o significado da palavra
"aristocratico"? O que se reconhece, se adivinha hoje sob este
céu pesado e profundamente nublado pela incipiente soberania
da plebe, que torna tudo impenetravel e cinzento, o homem
aristocratico? — Nao séo as acdes que o revelam, as acdes sao
sempre sujeitas a interpretacbes mdltiplas e por isso mesmo,
impenetraveis, e nem mesmo as "obras". Entre os artistas e 0s
cientistas encontramos atualmente muitos que com suas obras
mostram que um desejo ardente os dirige rumo ao que € nobre,
mas precisamente este desejo ardente, esta necessidade do
aristocratico € que sdo fundamentalmente diferentes das
necessidades da alma propriamentristocrética, e
contrariamente € a caracteristica mais eloquente e perigosa de
que precisamente lhes falta. Ndo a obra, a fé € que é decisiva
nesses casos, ela € que determina a hierarquia, para em. pregar
uma antiga féormula religiosa hum significado novo e mais
profundo; uma espécie de certeza fundamental que a alma
aristocratica tem acerca de si mesma algo que nao se pode
procurar e ndo se pode achar e talvez nem mesmo perder. —
alma aristocrética venera a s mesma.
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Existem certos homens condenados a ter espirito mesmo
guando fazem o possivel para escondé-lo, mesmo quando se
colocam as maos diante dos olhos que o traem (como se a mao
ndo servisse também para trai-lo), enfim sempre vem a nossa
cabeca que ele quer esconder algo, o espirito. Um dos meios
mais finos, pelo menos para poder enganar o mais possivel, e
fazer-se acreditar com maior probabilidade de sucesso — coisa
tdo desejavel na vida comum quanto um guarda-chuva —
chama-seentusiasmo, e juntando-se-lhe alguns acessorios, por
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exemplo a virtude. ja que, como diz Galiani, que devia sabé-lo:
"vertu est enthousiasme".

289

Percebe-se sempre nos escritos de um solitario algo como o
eco do deserto, como o murmurio e o olhar timido da solid&o,
as suas expressdes mais enérgicas, até seu grito, ressaltam
também em uma nova espécie nova e mais perigosa de calar, o
subentender. Em quem, por anos inteiros, dia e noite,
permanece s6 com sua alma e com ela discute amigavelmente,
quem em sua prépria profundidade — que pode ser um
labirinto ou uma mina. de ouro — torna-se urso em sua
caverna, o cacador de tesouros, ou ainda o custodio do tesouro,
0 monstro que veta 0 acesso ao tesouro, 0s préprios conceitos
assumem com 0 tempo uma certa cor crepuscular, recendem
um odor de profundidade, um bafio de mofo, tém qualquer
coisa de incomunicavel e repugnante, cada qual que Ihe passa
nas proximidades sente uma lufada de ar frio. O solitario
jamais acreditara que um filésofo admitindo que um filésofo
seja antes de mais nada um solitario — tenha escrito num livro
as suas verdadeiras e Ultimas opinides: os livros ndo sado
escritos para esconder o que se tem de mais intimo? Sim,
duvidara, que um fil6sofpossa ter opinides proéprias e finais e
suspeitara que atrds de sua caverna se esconde uma outra
caverna ainda mais funda — um mundo mais vasto mais
estranho, mais rico que a superficie, uma profundidade atras de
cada fundo, sob todo "fundamento". Toda filosofia € uma
filosofia da superficie, esta a convic¢cdo do solitario: "h& nisto
algo de arbitrario se parou por aqui, olhando atrds e em torno
de si, se ndo escavou aqui mais profundamente e atirou fora as
ferramentas — e tudo isso gera desconfianca”. Toda filosofia
esconde uma outra filosofia; toda opinido € um esconderijo,
toda palavra uma nova mascara.
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O pensador profundo teme mais profundamente ser
Compreendido do que ser mal compreendido. Neste ultimo
caso sofrera sua vaidade, mas no primeiro 0 seu coracdo, a sua
compaixdo, que repetem: mas por que desejais, também vés,
portar o meu peso?

291

O homem, um animal multiplo, artificioso e impenetravel,
temivel para os animais menos pela sua forga que pela sua
astlcia e prudéncia, inventou a boa consciéncia para poder
finalmente fruir asimplicidade da sua alma; e toda a moral é
uma falsificacdo corajosa e perene, mediante a qual sobretudo é
possivel fruir a contemplacdo da alma. Deste ponto de vista no
conceito "arte" estdo incluidas muito mais coisas do que
geralmente se acredita.
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Um filésofo € um homem que vive, sente, escuta, suspeita,
espera e sonha sempre com coisas extraordinarias, que parece
colher as proprias idéias de fora, do alto e debaixo, como uma
espécie de acontecimentos apenas a ele reservados e que
chegam até ele como raios, e talvez, ele mesmo seja um
furacdo, prenhe de raios, um homem fatal, em torno do qual se
ouve incessantemente o ruido sinistro do trovao.

Um filésofo, infelizmente, € por vezes um ser que foge de si
mesmo, que freqiientemente tem medo de si, mas que é muito
curioso, para deixar deltar, sempre, para si mesmo.
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Um homem que diz: "isto me agrada, aproprio-me disto e
quero protegé-lo e defendé-lo contra tudo"; um homem que se
sente capaz de pelejar por uma causa, de levar a cabo uma
resolucdo, de manter uma idéia, de prender uma mulher, de
punir e abater um temerario, um homem que tem sua colera e
sua espada, e perto dos quais os fracos, os aflitos, e oprimidos
gostam de se refugiar, como animais, como seus tributérios
naturais, resumindo, um homem quasceu "senhor" — se um
homem como este é tocado pela piedade, neste caso, a piedade
tem um valor. Mas que importa a piedade daqueles que por si
s0s inspiram piedade?

Ou daqueles que pregam a piedade! Em quase toda parte da
Europa se encontra hoje uma irritabilidade, uma sensibilidade
moérbida pela dor e ao mesmo tempo, uma incontinéncia
excessiva no lamentar-se, uma efeminagao que quer se dar um
ar de superioridade sob o espectro da religido ou o ouropel
filosofico — decretou-se um verdadeiro culto ao sofrimento. A
falta de virilidade daquilo que foi batizado com o nome de
piedade em certos cenaculos sentimentais, € sempre, a meu ver.
a primeira coisa que se mostra. — E necessario banir enérgica e
radicalmente este mau gosto da ultima moda — e eu desejo,
finalmente, que preso ao pescoco e sobre o coracdo se traga o
amuleto do “gaio saber" — "a gaia ciéncia" para que se possa
compreender-me facilmente.
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O vicio olimpico — A despeito daquele filésofo que como
verdadeiro inglés caluniou o riso em todos os pensadores — "0
riso € uma verdadeira enfermidade da natureza humana, que
todo ser pensante deverd saber vencer" (Hobbes) — eu me
permitirei instituir uma classificacdo dos filosofos segundo a
classe a que pertence seu riso — até chegar aqueles que sdo
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capazes do risaureo. E supondo que também os Deuses se
ocupem com a filosofia, suposicdo a qual sou levado por varias
razdes — nado duvido que saibam rir dum modo novo e sobre-
humano — acerca das coisas mais sérias, inclusive! Os deuses
sentem-se inclinados pelo escérnio, mesmo nas cerimonias
sagradas parece que ndo podem conter o riso.
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O génio do coracdo, como possui aquele grande incégnito, o
deus tentador e sedutor de consciéncias, cuja voz sabe descer
até os ultimos desvaos da alma, de quem cada palavra, cada
olhar, sdo alimento, cuja propriedade especial é saber parecer
— ndo aquilo que ele é, mas aquilo que para aqueles que o
sequem € mais uma imposicao para se aproximarem mais e
mais e para segui-lo sempre mais intima e radicalmente: o
génio do coracdo que faz emudecer todas as vozes altas e
vaidosas e ensina a escutar o siléncio, que nivela as almas rudes
inspirando-lhes novos desejos — de jazer silenciosas como as
aguas de um lago a fim de que os céus possam se espelhar nelas
— 0 génio do coracdo que sabe reter toda mao inabil e
pressurosa, ensinando-as a serem mais delicadas, que sabe
adivinhar o tesouro escondido e esquecido, a gota de bondade e
de espiritualidade escondida sob a crosta endurecida do gelo,
gue € uma vara magica para cada pepita de ouro, aprisionado
demoradamente no lodo e na areia: 0 génio do coracdo a cujo
contato qualquer um se sente mais rico, Nndo Ssurpreso e
beneficiado, ndo feliz e opresso por ter obtida algo que néo seu,
mas mais rico de si mesmo, ou sentir-se renovado,
desabrochado, vergado e, acariciado pelo sopro do zéfiro, mais
terno, mais fragil, mais confuso, mas pleno de esperanca
inominavel, de nova vontade, novas energias, nhovos desdéns,
novos valores do passado — mas que eu fago, meus amigos?
De que estou falando? Tive tamanha desconsideracdo a ponto
de néo citar seu nome! Se nédo tiverem adivinhado até agora,
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guem é este espirito, este deus misterioso, que quer ser louvado
como tal. Como acontece com aqueles que desde a infancia
sempre se encontraram em marcha e entre estranhos, também a
minha vida foi atravessada por muitos e variados espiritos, de
muitas espécies, singulares e por vezes perigosos, mas antes de
nenhum outro pobionisos, aquele deus ambiguo e tentador, o
qual, como sabeis, em todo segredo e veneracdo, em tempos
passados, sacrifiquei minhas premissas (o ultimo talvez que
ofereceu sacrificios a ele, uma vez que ndo encontrei ninguém
que tivesse compreendido aquilo que eu fiz entdo). Desde entéo
aprendi muito, muitas coisas acerca da filosofia deste deus, e
como disse, de ponta a ponta, eu, o0 Ultimo discipulo, o ultimo
iniciado do deus Dionisos, e parece-me que € licito que eu dé
um pequeno resumo dessa filosofia aos meus amigos, nédo
acham? A meia voz. como é conveniente, sdo coisas muito
secretas, novas, estranhas, sinistras. Desde o fato de que
Dionisos seja fildsofo. e que conseqientemente os deuses
também se ocupem da filosofia, parece-me uma coisa nova, que
da muito no que pensar e que precisamente entre os fildsofos
sera acolhida com desconfianca. Entre n6s, meus amigos, essa
ndo encontrara grande oposicdo, e talvez porque vés chegue
tarde, fora do momento oportuno, uma vez que atualmente
acreditais de ma vontade em Deus e nos deuses. Talvez ainda
pela razdo, que na sinceridade da minha razdo deverei ter ido
longe, mais longe do que pode suportar o habito de vossos
ouvidos?

E certo que Deus, o Deus citado nesse coléquio andava mais
adiante e "me precedia em alguns passos".

Se |he fosse licito conferir, para uso dos homens, epitetos
solenes e virtuosos, deverei louvar muito sua coragem como
explorador e descobridor, sua perigosa honestidade, sua
sinceridade e seu amor pela sapiéncia. Mas de todas essa
veneraveis quinquilharias um deus como esse ndo poderia fazer
nada. "Conserva isso", ele me diria, "para teu uso e de teus
pares e quem necessitarl Ndo tenho nenhum motivo para

224



esconder minha nudez! — Isso € claro, talvez esta espécie de
deus e filésofo ndo tenha pudor! — Uma outra vez ele disse:

"Em certas circunstancias amo o homem" — e dizendo isso se
referia a Ariadne que estava presente — "0 homem me parece
ser um animal amavel, valoroso e engenhoso, que ndo tem
igual na terra e que sabe encontrar o fio em todos os labirintos."

"Quero-0 bem, penso como poderei fazé-lo progredir ainda
mais e torna-lo mais forte, mais maligno e mais profundo, do
que foi até agora." "Mais forte, mais profundo, mais maligno?
— perguntei espantado... Sim, repetiu, "mais forte, mais
maligno, mais profundo e ainda mais belo — acrescentou o
deus tentador sorrindo seu riso alcidbnico, como se tivesse dito
algo sumamente gentil.

Por aqui vemos que aquela divindade ndo carece apenas de
pudor — antes, existem boas razdes de lembrar, que para certas
coisas os deuses, todos eles, podem parecer muito humanos.
Nés, homens, somos muito mais — humanos.
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Que serd de viOs, meus pensamentos, uma vez escritos e
pintados? N&o h& muito, éreis ainda tdo varios, jovens,
maliciosos, pontiagudos, cheios de drogas picantes, a ponto de
me fazerem esternutar e rir — e agora? Estais espoliados do
manto da novidade, e temo que alguns de vés estdo prestes a se
traduzirem em verdade, tanto tém ar de imortalidade,
dolorosamente veridicos e tdo enfadonhos! E isso ja foi
diferente?

Que escrevemos, que pintamos, nds, mandarins de pincel
chinés, nos, imortalizadores das coisas, que se deixam escrever,
que poderemos pintar por nés mesmos? Sempre aquilo que esta
definhando comeca a perder a sua fragrancia.

Nada além de furacbes, que se extinguem exaustos, nada além
de sentimentos tardos e enregelados! Nada além de passarinhos
entanguidos por terem voado e por terem voado muito alto, que
agora deixam-se apanhar com a mdo — conossa mao!
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Imortalizamos aquilo que ndo podera ter vida longa, aquilo que
n&o podera voar, coisas estanques e podres! E pelo vosso ocaso
sobretudo, meus pensamentos, escritos e multicores, tenho
ainda cores, talvez muitas cores, muitas ternuras multicores e
cinglenta gradagdes de amarelo e marrom, de verde e vermelho
— mas por tudo isso, ninguém saberd adivinhar como me
aparecesses em vossa manhd, oh vés! -; centelhas
imprevisiveis, prodigios da minha soliddo, oh vO6s meus
antigos, adorados, meus maus pensamentos!
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EPILOGO

DO ALTO DOS MONTES
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Oh! Meio dia da vida! Epoca solene!

Oh! jardim de estio!

Beatitude inquieta da ansiedade na espera:
espero meus amigos, noite e dia,

onde estais, amigos meus?

Vinde! E tempo, é tempo!

N&o é por vds que o gelo cinzento

hoje se adorna com rosas?

A v0s procura o rio,

SuUSpensos Nos céus ventos e nuvens se alevantam
para observar vossa chegada.

competindo com o mais sublime véo dos passaros.

No meu santuério coloquei a mesa:

Quem vive mais préximo das estrelas

e das horriveis profundezas do abismo?

Que reino mais extenso que o meu?

E do mel, daquele que € meu, que sentiu seu fino aroma?

Aqui estais, finalmente, meus amigos!

Ai! ndo é a mim que procuras?

Hesitais, mostrais surpresa?

Insultai-me é melhor! Eu ndo sou mais eu?
Mudei de mao, de rosto, de andar?

O que eu era, amigos, acaso ndo mais sou?

Tornei-me, talvez, outro?

Estranho a mim mesmo? De mim mesmo, fugido?
Lutador que muitas vezes venceu a si mesmo?
Que muitas vezes lutou contra a propria forca,
ferido, paralisado pelas vitérias contra si mesmo?

Porventura ndo procurei 0s mais asperos ventos e aprendi a
viver onde ninguém habita,
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nos desertos onde impera o urso polar?
N&o esqueci a Deus e ao homem, blasfémias e oracdes?
Tornei-me um fantasma das geleiras.

Oh! meus velhos amigos, vossos rostos
empalidecem de imediato,

transtornados de ternura e espanto!

Andai, sem rancor! Nao podeis demorar aqui!
N&o é para vés este pais de geleiras e rochas!
Aqui é preciso ser cacador e antilope!

Converti-me em cacador cruel. Vede meu arco:

a tenséo de sua corda!

Apenas o0 mais forte podera arremessar tal dardo.
Mas ndo ha nenhuma seta mortal copo esta.
Afastai-vos, se tendes amor a vossa vidal!

Fugis de mim!? Oh, coracao, quanto sofreste!

E entretanto, tua esperanca ainda se mantém firme!
Abre tuas portas @ovos amigos

renuncia aos antigos e as lembrancas!

Fostes jovem? — Pois agora €s mais e com mais brio.

Quem pode decifrar os signos apagados,

do laco que une com uma mesma esperanca?
Signos que em outros tempos escreveu 0 amor,

que luzem como velho pergaminho queimado

que se teme tocar, como ele. queimado e enegrecido!

Basta de amigos! Como chama-los?

Fantasmas de amigos! Que de noite,

tentam ainda meu coracao e minha janela

e me olham sussurrando:

"Somos nos"!

Oh! Ressequidas palavras, um dia fragrantes como rosas!
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Sonhos juvenis tdo cheios de iluséo,

aos quais buscava no impulso de minh’alma,

agora os vejo envelhecidos!

Apenas os que sabem mudar sdo os de minha linhagem.

Oh! Meio dia da vida! Oh! segunda juventude!
Oh! jardim de estio!

Beatitude inquieta na ansiedade da espera!
Os amigos esperam, dia e noitepogos amigos.
Vinde! E tempo! E tempo!

O hino antigo cessou de soar,

O doce grito do desejo expira em meus labios.
Na hora fatidica apareceu um encantador,

0 amigo do pleno meio-dia.

N&o, nao me pergunteis quem é:

ao meio-dia, 0 que era um,

dividiu-se em dois.

Celebremos, seguros de uma mesma vitoria,
a festa das festas!

Zaratustra esté ali, 0 amigo,

0 héspede dos héspedes!

O mundo ri, o odioso véu cai,

E eis que a luz se casa com a misteriosa,
subjugadora Noite.
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