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Quatro Modelos de Liberdade Politica - Liberdade politica na tradicdo

Hispanica: Do Medieval (p. 2) com professor Marcus Boeira.

SINOPSE
Na Peninsula Ibérica, no decorrer da histoéria, a filosofia islamica e a
filosofia cristd se encontraram para forjar uma nova concepcao de liberdade

politica e civil, apresentada nesta aula.

OBJETIVOS DE APRENDIZAGEM

Ao final desta aula, espera-se que vocé saiba: trés elementos legadas dos
povos visogitos; a importancia do Concilio de Toledo, a contribuicdo de Sado
Isidoro de Sevilha; o que sdo os ayuntamientos; o que é o espelho dos

principes; concepcao de liberdade civil e politica da Peninsula Ibérica.

INTRODUGAO

Na aula anterior, vencemos as concepg¢des de liberdade politica na
tradicdo anglo-saxénica e na tradicdo francesa e cotejamos alguns de seus
aspectos histéricos. Na aula de hoje, vamos nos concentrar na concepcao
ibérica e lusitana de liberdade politica e civil. A nossa pretensdao é de
apresentar um panorama histérico das ideias filoso6ficas que, produzidas no
seio da Peninsula Ibérica, foram fundamentais para o desenvolvimento
juridico e politico da liberdade nessa tradicdo. Além disso, abordaremos o
modo como essa noc¢do de liberdade se concretizou no seio das instituicdes

ibéricas e na visdo de mundo da Peninsula Ibérica como um todo.



Para cumprir esse objetivo, vou distinguir essa aula em trés partes,
como normalmente costumo fazer.

Na primeira parte da aula, quero trabalhar com vocés alguns aspectos
das fontes histéricas da ideia de liberdade no contexto peninsular, como, por
exemplo, a tradicdo visigbtica e a tradicdo crista se encontraram, como se deu
esse encontro e o que, desse encontro, resultou em termos de uma filosofia
civil das liberdades. Essa é uma primeira parte da aula que eu gostaria de
desenvolver com vocés.

Na segunda parte da aula, quero focar no aspecto institucional. O que
sdo as cortes e os ayuntamientos na tradicdo ibérica. O que essas instituicdes
representaram no desenvolvimento da liberdade no contexto peninsular, nos
reinos de Espanha e em Portugal.

Na Gltima parte da aula, quero fazer um apanhado histérico do que vou
aqui chamar de a contribuicdo juridica e politica da Segunda Escolastica,
sobretudo da Escola de Salamanca e da Escola de Coimbra, para o problema da
liberdade. Como a liberdade é entendida nesse contexto da Escola de
Salamanca e da Escola de Coimbra, do periodo normalmente convencionado,
chamado pelos autores espanhdéis, pelos fil6sofos e historiadores de Espanha
e Portugal, como o periodo do Siglo de Oro. O periodo, digamos assim, do
século das luzes na Peninsula Ibérica. Normalmente, as pessoas falam no
iluminismo como o século das luzes, mas, para tradicdo ibérica, o século das
luzes foi o Siglo de Oro, foi o renascimento da escolastica dentre os autores da

civilizacdo ibérica e portuguesa.



AS FONTES HISTORICAS DA LIBERDADE NA PENINSULA

Os barbaros e os cristaos

Peninsula Ibérica. Contexto da liberdade nas fontes e primicias
imemoriais dessa tradicdo histérica. A Peninsula Ibérica desempenha um
papel central no desenvolvimento da civilizacdo crista. A civilizacdo crist3,
desde os primeiros tempos, desde a viagem do apoéstolo Santiago a
Compostela, onde estdo seus restos mortais - quem faz a trajetéria do caminho
de Santiago teve a graca de perceber isso -, a civilizacdo ibérica é uma
civilizacdo projetada e institucionalizada por uma visdo cristd de mundo. A
visdo cristd de mundo que é, de alguma maneira, imemorial na histéria dessa
peninsula.

Mas a Peninsula Ibérica, a bem da verdade, embora tenha sido definida,
delimitada, delineada pelo patrimoénio civilizatério do cristianismo, recebeu
uma enorme influéncia da tradicdo anterior, paga. Os povos barbaros ali
chegaram e ali se instalaram durante o periodo da decadéncia do Império
Romano, ao longo de quase todo século IV e, sobretudo, no inicio do século V.
Foram esses povos barbaros que, de alguma maneira, institucionalizaram
certas praticas, costumes e modos de vida que, no periodo logo a seguir, se

harmonizaram com a fé cristd, com o patrimoénio da fé crista.

As trés contribuicoes visigéticas
Aqui noés temos a importancia central dos chamados povos visigodos.

Dentre os povos barbaros que habitaram a Peninsula Ibérica, os visigodos



institucionalizaram ali uma série de praticas que foram de fundamental
importancia para concepcao de liberdade e de ordem que essa civilizacao teve
no periodo posterior. N6s podemos dizer que trés foram as contribuicdes dos
povos visigodos, inicialmente, para o desenvolvimento da Peninsula Ibérica.
Quais foram essas contribuicbes? S3o trés, que sdo de fundamental
importancia.

A primeira grande importancia dos povos visigodos para o
desenvolvimento da Peninsula Ibérica é o que vamos chamar aqui de Lex
Barbarorum. O que é isso? Os povos visigodos eram povos, por incrivel que
isto possa parecer, legalistas. Eram povos que tinham, na ideia de lei, de
norma, um elemento estabilizador da vida social. A lei, para estes povos
barbaros, tinham uma importancia central. Vejam como isso é um aspecto
civilizatério altamente significativo, porque, diferentemente dos povos
barbaros do Norte, em que a violéncia, a guerra e a forca eram os predicados
centrais da vida barbara, os povos visigodos, que eram povos que embora
tivessem uma certa afeicdo pela guerra, pela forca, pela violéncia, tentaram
mitigar esses predicados por uma ideia de lei que fornecia um elemento
estabilizador para a vida social. A ideia de que a lei, e ndo a forca, € o elemento
estabilizador da vida social € uma primeira qualidade dos povos visigodos.

Existe uma segunda caracteristica que é igualmente significativa para
esses povos. Esse aspecto altamente significativo é o fato de que os povos
visigodos eram povos cuja vida espiritual era uma vida que perseguia sempre
um critério racional para a justificacdo dos elementos espirituais. Ou seja,

diferentemente de outros povos barbaros onde a recepcio das divindades, dos



mitos, etc, era uma recepcdo, no mais das vezes, irrefletida, nos povos
visigodos, o contato com mitos e com divindades estranhas era submetido a
uma espécie de teste e exame rigoroso por parte da elite pensante, da classe
que, de alguma maneira, acompanhava os assuntos politicos do momento. A
introducdo de um mito ou uma divindade, ou algumas divindades, no cenario
cultural dos povos visigodos, ndo era algo feito de maneira arbitraria ou
indiscriminada. Pelo contrario, era algo que submetia-se a um teste rigoroso
de exame.

H4 uma terceira e ultima caracteristica e essa sim serd de altissima
monta para o que veremos a seguir. Os povos visigodos tinham uma nocao,
primitiva, é 6bvio, democratica da monarquia. A monarquia visigética era uma
monarquia sedimentada sobre a nogcdo de consensus populi. O rei s6 tem
legitimidade sob o consentimento das classes do povo. Isso é um aspecto
altamente importante e decisivo para o desenvolvimento posterior da
civilizacdo ibérica. Diferentemente das monarquias dos povos godos, dos
povos ostrogodos, dos povos vikings, dos povos barbaros do norte, a
monarquia visigética era uma monarquia que se assentava numa espécie de
consentimento. O poder do rei esta submetidos ao seu consentimento perante
as classes do povo.

Portanto, ja temos trés conceitos que sdo importantes, do ponto de vista
das primicias da ideia de liberdade, para nés. Primeiro conceito: ha uma
predilecdo, obviamente primitiva ainda, ndo desenvolvida, como sera no Rule
of Law, mais tarde, a ideia de um governo de leis e ndo um governo de homens.

Aideia centraldaleinostraza primeira dimensao. A lei é preferivel ao arbitrio.



Um segundo conceito atinente a ideia da cultura visigética. A relacdo entre a
razdo e a fé é uma relacdo que toma a razdo como um elemento judicativo
sobre a dimensao espiritual. A dimensdo espiritual ndo é vista desde um ponto
de vista irrefletido, mas, pelo contrario, é vista sob o exame rigoroso da
faculdade judicativa do ser humano. Um terceiro elemento central: o governo
de leis é um governo legitimo em razdo de um consentimento popular. O povo
é tomado, de novo, desde um ponto de vista primitivo, como o titular do poder
politico e civil.

Em comparagcdo com outros povos barbaros, os povos visigéticos e a
monarquia visigética tém uma qualidade cultural e institucional altamente
admiravel do ponto de vista histérico. Se tomarmos o desenvolvimento da
civilizacdo ibérica do ponto de vista da religido, do poder politico e das fontes
do direito, percebemos que essa civilizacdo teve poucos acidentes na sua
historia, uma vez ja existia, desde as suas reminiscéncias barbaras, uma

espécie de harmonizacgdo entre essas trés dimensoes.

Ajuncao entre barbaros e cristaos

Quando isto ganhara forca no seio do desenvolvimento dessa
civilizacdo?

Isto ganhara forca quando, progressiva e paulatinamente, a fé crista se
propaga dentro do ambito peninsular, conquistando os coracdes e as mentes
dos monarcas do periodo, dos reinados e principados que formavam a
Peninsula Ibérica. Mais tarde, estes monarcas vao abracar as verdades

histéricas da razdo, desde os tempos visigbticos, e as articular com as verdades



de fé que o patriménio do cristianismo vai legar para esta regido, para esta
civilizacdo.

Qual é o fato histérico que permitiu essa alianca entre o que ja existia
entre os povos visigbticos e o patrimonio da fé catélica que se propaga naquele
ambiente? Qual é o evento histérico que vai marcar isso?

O evento histérico que vai marcar isso sdo os Concilios de Toledo. Os
Concilios de uma enorme importancia no desenvolvimento histérico da
Peninsula Ibérica e no desenvolvimento do cristianismo. Os Concilios
representam o elo entre oantigo e o moderno, entre o passado e o futuro. Entre
o Medievo e o Siglo de Oro. Os Concilios de Toledo foram importantes por
diversas razoes. Todos os Concilios na histéria da Igreja trazem a luz uma
espécie de certificacdo dogmatica de algum elemento ou de alguma
propriedade do patriménio teolégico, do chamado Praeambula Fidei, que, por
tempos, as vezes, séculos, passou por enormes debates no interior da Igreja.
Por vezes problemas filos6ficos, na maior parte dos casos, problemas
teolodgicos, que, no assento dos Concilios, encontram uma resolucao. Nao foi
diferente o caso dos Concilios de Toledo, no qual muitos dilemas teoldgicos,
muitas davidas teoldgicas foram resolvidas. Como o nosso tema é a liberdade,
ficaremos restritos a um aspecto que o Concilio ratificou.

Qual a verdade revelada da fé a respeito dos problemas politicos e
institucionais que a civilizacdo visigética legou para a Peninsula Ibérica
tomaram assento no interior da Igreja e no interior do desenvolvimento
secular destes povos? Essa é a pergunta. O Concilio de Toledo nos traz as

seguintes respostas. E desejavel que os monarcas sagrados por Deus e



coroados tenham o assentimento popular como um requisito de justica

politica e pacificacdo social.

A contribuicao de Sao Isidoro de Sevilha

Um dos grandes intelectuais deste periodo, Sdo Isidoro de Sevilha, que
foi, de alguma maneira, uma das mentes mais importantes dos primeiros dez
séculos da Peninsula Ibérica, tem duas obras que sdo de fundamental
importancia para a ideia de liberdade politica na histéria da Peninsula Ibérica.
A primeira obra do Sdo Isidoro de Sevilha é o livro das “Etimologias”, Liber
Etymologiarum. No livro “Etimologias”, Sdo Isidoro apresenta uma espécie de
dicionario dos principais temas que envolviam as questdes teolégico-politicas,
teolégico-morais, teolégico-juridicas. No livro “Etimologias”, apresenta uma
espécie de definicdo ou uma conceituacdo das propriedades semanticas, dos
significados de alguns termos. Por exemplo, o que significa ordem; o que
significa justica; o que significa principado; o que significa poder civil; o que
significa bem comum; o que significa direito e lei natural; o que significa
direito das gentes. No livro das “Etimologias” como também no outro livro
dele, o “Livro das Sentencas”, Sao Isidoro vai apresentar as defini¢cdes sobre o
que é uma coisa e o que é outra. Participando dos Concilios de Toledo e
recebendo toda heranca visigética, Sdo Isidoro de Sevilha d& uma definicao
para o que seja um principe dotado de autoridade.

O que é um principado verdadeiro segundo uma razdo de fé e uma razdo

natural?



Um principado verdadeiro, sequndo S3o Isidoro de Sevilha, é aquele
cujo principe desenvolve o seu poder civil tendo como elo de legitimacéo a
autoridade. Isso é muitissimo importante que nés compreendamos desde ja.
Um principe sera legitimo se, e somente se, for sagrado, coroado e aclamado,
ou seja, se tiver o consentimento popular, o consentimento das classes do
reino. As classes do reino sdo aquelas que compdem as cortes, os parlamentos
medievais: a burguesia, a nobreza, o clero. Entdo, as classes precisam
concordar com a pessoa que é o principe. Essa convergéncia de sagracdo, um
ato segundo o qual Deus chancela o poder do monarca; coroagdo, um
procedimento simbélico que lanca sobre a mente do principe uma coroag; e
aclamacdo, as classes reunidas em cortes legitimam o seu poder. Uma
convergéncia que vem da terra e dos céus, que acaba na celebracido de um ato
de coroacdo. Esta figura simbélica que é muito presente nas monarquias da
antiguidade ja fora, de alguma maneira, idealizada pelos povos visigoticos e foi
recebida no interior do cristianismo pelos Concilios de Toledo e pela
autoridade canoénica do Sdo Isidoro de Sevilha, que no livro “Etimologias” e no

“Livro das Sentencas” nos deixa claro isso.

Os quatros atributos doreilegitimo

O que o rei precisa para ser legitimo? O rei precisa de quatro atributos.
Desculpem ser exaustivo com os atributos, mas sdo conceitos importantes
para o entendimento completo dessa nocdo de liberdade. Quatro sdo os
atributos que um monarca precisa segundo Sdo Isidoro de Sevilha. Quais sdo

esses atributos?



Primeiro atributo: o monarca é uma auctoritas. O monarca é uma
autoridade. O que a palavra auctoritas, nalingualatina, evoca? Auctoritas vem
da palavra autor. O principe, agora rei, € um autor da comunidade politica. A
comunidade politica vé, nele, a sua encarnacao. E como se, por um ato de
representacdo, a comunidade politica participasse no seu principe e o principe
participasse nela, numa espécie de unido mistica. Veja como a ideia, de alguma
maneira, requer analogias com o patriménio da fé catélica para ser
corretamente entendida nesse periodo. Assim como Cristo mantém com a sua
Igreja uma unido mistica, chamando-a de corpo mistico seu, o principe
mantém com a sua comunidade politica uma unido mistica, chamando-a de
corpo seu. Assim como a Igreja é uma extensdo do corpo de Cristo na histoéria,
a comunidade politica é uma extensdo do corpo mistico do seu principe na
historia. Essa é a analogia que se cria no periodo. O principe é uma auctoritas,
uma autoridade, porque é a imagem do proéprio Cristo, Rei dos Reis e Senhor
dos Senhores, o Pantocrator, no interior daquela comunidade politica. E isso
que da, a ele, a sua auctoritas, faz dele um autor da comunidade. Esse é o
primeiro atributo que é necessario.

O segundo atributo que é fundamental é que o principe, para ser
principe, tem um fim, uma causa final, uma finalidade. A finalidade do
principe é o bem comum. Os autores ibéricos definem o bem comum, com o
termo utilidade comum, que nada tem a ver com utilidade para o utilitarismo
e para a filosofia moderna. E uma coisa completamente diferente. Uma nocao
de utilitas que vem de utor. A distincdo entre utor e frutor, Gtil e fruicdo. Ouso

e a fruicdo. O principe tem como fim o 1til, porque o 10til é o meio para uma



fruicdo superior. O que é uso, a utilidade comum tomada como meio? A
utilidade comum é o fim ao qual o principe se vincula para servir bem a
comunidade politica. A comunidade politica é a fruicdo, o ambito de fruicdo
dos bens que sio compartilhados em comunidade. Euma nogio que é herdada
de Aristételes e que agora, no seio do desenvolvimento da Peninsula Ibérica,
tem, na figura de Sao Isidoro de Sevilha, uma noc¢io altamente significativa.
Essa segunda nocido é fundamental. O principe serve a comunidade. O principe
é um Servus Servorum Dei, ele é servo dos servos de Deus na comunidade,
porque torna possivel que a comunidade, por meio do conjunto das condicdes
materiais e formais, possa ter o destino eterno, a salvagio eterna. Ha sempre a
nocdo de que o bem comum nada mais significa sendo a unido das condicdes
materiais e espirituais para o bem viver das pessoas em comunidade e para
que cada uma, individualmente, alcance a salvacdo eterna. Uma espécie de
unido hipostatica dos fins. O fim natural e o fim sobrenatural. O uso e a fruicao.
Esse é o segundo atributo fundamental. O principe tem uma causa final. Ele é
um servo de Deus na comunidade. Se preciso for, ele da a vida pela sua
comunidade.

O terceiro atributo que aparece, que € altamente importante também, €,
chamemos assim, salvo melhor expressdo, a causa instrumental do principe.
O que o monarca precisa fazer para levar a comunidade a isto, ao bem comum?
Quais sdo os meios legitimos para tanto? Meios que, se mal empregados,
autorizam a comunidade a tird-lo do poder ou, eventualmente, a praticar
regicidio. Entdo, quais sdo os meios legitimos dos quais o principe pode se valer

para levar ao bem comum? Os meios sdo aqueles que lhe ddao o que noés



chamamos de Potestate Civili, o poder civil, que é muito diferente de
autoridade. O que é o poder civil? Poder é um verbo, vem de eu posso. Entéo, o
poder civil é o que eu posso de modo civilizado. O que eu posso perante a
comunidade civil e para a comunidade civil. Essa é a ideia de poder civil. O
monarca pode nos limites da lei natural e da lei positiva. Lei natural: os limites
que conformam o plano da racionalidade que fundamenta a moral dos atos
humanos. Alguns bens acessados pela razdo como, por exemplo, a vida, a
fraternidade, o conhecimento, o respeito ao préoximo, e etc., sdo bens que nés
acessamos pela luz natural da razdo. Quem nos leva a esses bens e a toma-los
como determinacdes paranés é aleinatural. A lei natural é essa dimensdo que
a razdo humana acessa ao tomar certos bens e direitos como decorrentes da
racionalidade humana. A razdo pratica que acessa os bens humanos, por uma
razdo de dever, de ordem, tornando-os leis paranés e para os outros. O principe
parte da lei natural para confeccionar, juntamente com os parlamentos
medievais, as cortes, as leis positivas, que vdo estruturar a ordem na sociedade.
Se passar disso, 0 monarca estara usurpando o seu poder civil, permitindo a
sua destronacdo. A expressdo desobediéncia civil ou obrigacdo politica e
desobrigacdo politica era desconhecida nesse periodo. Sdo termos que nés
usamos na Modernidade, mas o assunto é muito antigo. Aqui esta uma prova
viva. Sdo Isidoro nos diz claramente: aos principes cabe a busca da paz e da
justica. Quando saem desses objetivos, os principes autorizam a comunidade a
retira-los do poder.

Quatro atributo. O principe tem trés ordens de limitacdes no exercicio

do poder civil. Vejam, o principe nao é o poder civil. Ele exerce o poder civil. No



exercicio do poder civil, o principe tem trés limitacdes. Primeira limitacdo: a
autoridade espiritual do Sumo Pontifice. O principe ndo pode ter jurisdicdo
sobre questdes espirituais e eclesiasticas. Cabe a Igreja a jurisdicdo direta
sobre os bens espirituais e eclesiasticos, pelo que os principes estdo limitados
na jurisdicdo espiritual. Existe uma separacdo muito antiga na civilizacao, que
vem desde de Constantino, entre os dois gladius, as duas espadas. A
autoridade espiritual do Sumo Pontifice e o poder temporal dos monarcas,
reis, principes e imperadores. O principe esta limitado na sua jurisdicdo
temporal direta sobre os assuntos que envolvem a comunidade politica. Vocés
ja devem ter percebido que eu estou evitando utilizar o termo Estado e é de
proposito, porque o Estado, nessa época, ndo existia. O Estado é um fenémeno
moderno. Por isso o termo é comunidade politica e ndo Estado. Essa é a
primeira limitacdo do rei. Lembrando que estamos abordando as limitacdes
que o monarca tinha no horizonte da obra do Sao Isidoro e a partir dos
Concilios de Toledo. Isso marcou todo desenvolvimento posterior da
Peninsula Ibérica até a invasdo Otomana.

A segunda limitacdo do monarca é a limitacdo dos direitos naturais e
civis do povo, como ja havia falado antes. O monarca ndo pode abolir direitos
naturais decorrentes da lei natural e nem, tampouco, direitos civis. Por
exemplo: orei querer tomar a propriedade de um stdito, ou de um vassalo, ou
de um comerciante, ou de um nobre. O monarca ndo pode fazer isso sob
hipétese nenhuma. A ndo ser que ele tenha direitos potestativos legitimos
sobre isso. Do tipo: ele fez um contrato de vassalagem com alguém e este

alguém ndo supriu a obrigacdo. Ele, como pessoa humana, e ndo como



monarca, vejam bem, isso é muito importante, como sujeito de direitos e
obrigacdes, ndo como monarca, esta autorizado a reivindicar o seu direito
potestativo. Essas limitacdes sdo sempre muito presentes no interior do
desenvolvimento da Peninsula Ibérica e da sua concepcdo de liberdade.
Percebam que diferentemente dos anglo-saxdnicos, os ibéricos tém uma
concepcdo de liberdade muito mais antiga e muito mais rigorosa do ponto de
vista reflexivo. Os ingleses foi ao natural. Neste caso, ndo, foi caso pensado.
Desde o inicio, isso foi sendo aperfeicoado conceitualmente. Segunda
limitacdo é essa.

A terceira limitacdo que é de fundamental importancia também é a
limitacdo institucional que o monarca tem. O monarca se submete as decisdes
das cortes e dos ayuntamientos. O que sdo os ayuntamientos ou as cortes de
cada um dos reinos em Espanha? Sido os parlamentos locais, os quais reinem
a classe comerciante, os burgueses da época, a classe nobre, a classe que tinha
titulos potestativos, reivindicativos sobre terras e dinastias, e o clero, que, de
alguma maneira, participava em alguns desses ayuntamientos. Em alguns
casos, ndo, em outros casos, sim, pois cada reino tinha uma jurisdicdo proépria.
A ideia central é que a sociedade participa no poder politico e no exercicio do
poder civil e converge, no exercicio do poder civil, com o principe para, com
ele, favorecer sempre ao bem comum e a ordem. Em alguns reinos, isso se
tornou mais notavel, em outros, menos. Dando um salto de séculos no
desenvolvimento histérico, chegamos ao exemplo dos Reinos de Castilla y
Leén ou do Reino de Aragén. As cortes de Aragoéon, no século XIII, ja eram

altamente desenvolvidas, altamente significativas e tinham um poder imenso



sob muitos principados menores. Os Reinos de Navarra, por exemplo, eram
reinos altamente poderosos e o envolvimento das dinastias, das familias reais,
dos monarcas, era um envolvimento que estava muito longe da ideia moderna

de arbitrario. A época, todos esses limites eram muito conhecidos.

Os espelhos dos principes

Dentro desse horizonte dos limites, comeca a se desenvolver uma outra
concepcdo que é igualmente significativa para o aperfeicoamento da
liberdade politica e civil na Peninsula Ibérica, que é algo que se desenvolve ja
no periodo da passagem da Alta para a Baixa Idade Média, que é a ideia do
espelho dos principes (speculum principum). O que é isso? E a ideia da
educacdo dos principes. Que coisa curiosa e interessante é isso. Comecam a se
produzir inimeros tratados e obras sobre educacio dos monarcas nesse
periodo. Algo que, na Espanha, uma coisa curiosissima, dava ao monarca e aos
principes e aos membros da familia real que teriam acesso ao trono, direta ou
indiretamente, uma qualidade superior. Ou seja, para que alguém fosse uma
auctoritas, uma autoridade monarquica, este alguém deveria passar por um
processo pedagodgico altamente complexo e exigente nos periodos da sua
adolescéncia. Por isso, quando alguém se tornava pronto para assumir o cargo,
o termo que as pessoas utilizavam para definir este, que estaria pronto, era
chama-lo de liberal. Na Peninsula Ibérica, liberal era sinénimo de alguém que
tinha, digamos assim, todas as virtudes necessarias para o desempenho do
cargo de monarca. O monarca era um liberal, porque estava pronto para o

cargo, ele passou por todos os testes necessarios para o bom desempenho do



cargo. Muitos tratados sobre educacéao dos principes vieram desse periodo e,
diferentemente do caso da Franca, na Peninsula Ibérica, propagaram-se até o
inicio do século XX. Sdo inimeros os tratados e todos eles mais ou menos
convergem numa espécie de educacdo dividida em quatro etapas. O que um
monarca precisa para ser um liberal? Ser um liberal era ser livre. Ser livre era
ser livre das suas proprias paixdes. Vejam a acepcao de liberdade que se tem
aqui, totalmente diferente da liberdade que o resto do continente europeu,
sobretudo a Franca, legou no periodo iluminista ou pré-iluminista, onde
liberdade era autonomia. Eu faco tudo que eu quero dentro de certos limites.
A ideia de liberal é totalmente diferente desta. Ser liberal é ser livre das suas
proprias paixdes. E, portanto, era ser virtuoso. E uma acepgdo profundamente
catolica. Muitos reinos protestantes, posteriormente, também adotaram essa
mesma pratica, o que é incrivel.

Comentario: os trés limites do principe tem alguma coisa a ver com o conceito
de ciéncia politica mais atual? Porque, com muitos cuidados, parece-me que é
mais ou menosisso até agora. Em Montesquieu, vimos algo mais institucional,
mas aqui, ainda assim, é o mesmo principio.

Perfeito. O Montesquieu traduziu, institucionalmente, com
mecanismos rigidos, do ponto de vista institucional, uma filosofia que estava
com que subjacente na obra dele, que é esta filosofia. Da mesma forma, Adam
Smith é herdeiro desta filosofia, porque essa filosofia ndo é ibérica, mas sim
aristotélica. Ela é grega. Essas licdes ja estdo nos classicos do direito romano e
da filosofia grega. Claro, ndo com estes termos, ndo com essas precisoes, mas

essas nocoes jus-filosoficas e filoséfico-politicas ja estava nas obras “Politica”



e “Constituicdo de Atenas” de Arist6teles e nas obras “Repuiblica” e “Leis” de
Platdo. Tudo isso ja estava ali, mais ou menos embutido. S6 precisava, de
alguma maneira, de um aperfeicoamento posterior, o qual foi realizado pelos
ibéricos. Mais tarde, Montesquieu também fez esse aperfeicoamento, ao
traduzir esta filosofia para um disciplina inteiramente nova, que era o direito
politico e que, hoje, chamamos de direito constitucional.

Comentario: em comparacdo com a aula anterior, as cortes sdo como a Casa
dos Lordes, a Casa dos Comuns? Como se enquadram?

Isso é algo curioso. Na Peninsula Ibérica, a maior parte das cortes tinha
uma estrutura unicameral. Em Aragén, por exemplo, a estrutura era
unicameral. Todas as classes participam conjuntamente na deliberacao.
Diferentemente do caso da Inglaterra, que, num periodo posterior, a partir de
1701, com areforma das Casas do parlamento, tem uma divisdo cada vez maior.
A Camara dos Comuns é posterior, mas a ideia de divisdo ja era presente no
inicio do século XVIII no caso da Inglaterra. O Montesquieu trabalha com
ambas possibilidades no “O Espirito das Leis”. As faculdades de impedimento,
por exemplo, do processo legislativo. Essa nocdo esta muito presente na ideia
da bicameralidade. Mas, no caso da Peninsula Ibérica, a estrutura bicameral
sempre persistiu de alguma maneira, em Espanha e também em Portugal.

Aqui é um traco interessantissimo, bem proprio desse desenvolvimento.

A preparacdaodo Monarca
Quais sdo as etapas que alguém preparado para este cargo, 0 monarca,

precisa passar?



A primeira etapa que o monarca precisava passar era: 0o monarca precisa
ter uma educacio do corpo e dos afetos. E a educacio mais primitiva do ser
humano. E a ginastica e a educacio das emocdes. A primeira coisa que o
monarca precisa fazer é isso. O monarca precisa perseguir as virtudes que
estdo, de alguma maneira, presentes para a juventude. Algumas virtudes
importantes: a docilidade; a sobriedade; a sagacidade. Sdo virtudes que ja
podem ser desenvolvidas no periodo da adolescéncia. Em sintonia com isso, a
educacdo do corpo, a ginastica. A educacdo nos esportes. De alguma maneira,
também estava ai presente um pouquinho da educacdo militar.

Segunda etapa educativa. A educacdo do intelecto e do carater. Como
era feita a educacado do intelecto e do carater? A educacido do intelecto era
parte da educacdo liberal. As artes liberais do Trivium e do Quadrivium eram
artes estudadas por qualquer jovem aspirante a principe. O estudo da
gramatica latina. O estudo da dialética. O estudo da retérica. O estudo da légica
e o estudo das disciplinas relativas a matéria, que sdo consideradas, por assim
dizer, superiores. A matematica, com a geometria e a aritmética, a musica e a
astronomia. S3o as disciplinas basicas que qualquer estudante precisava
aprender. Além disso, obviamente, o acesso a certas disciplinas superiores,
sobretudo o direito e a filosofia, e, quando possivel, a teologia. Nao era préprio
da vida de um monarca a vida universitaria, porque esta era praticamente
tomada pelo sacerdécio a época. Ainda assim, as poucas universidades que
eram jovens, a esse momento, poderiam receber, sobretudo nos colégios de
artes, que eram anteriores a vida académico-universitaria propriamente dita,

e tinham aspirantes a monarquia. Os colégios de artes, por exemplo, de



Salamanca, de Paris, que era a cidade mais perseguida, era a Meca do
conhecimento naquele periodo, e outras cidades varias, na Peninsula Ibérica,
como Barcelona, Valéncia, Compostela, Madrid, etc.. Na Peninsula Ibérica, na
Lusitania, igualmente. Evora, Lisboa, Coimbra, sobretudo, Porto. Veja que todo
esse horizonte conspirava para uma educacéo intelectual altamente rigorosa
para os monarcas. Os chamamos mestres ou lentes das cortes reais eram,
normalmente, professores universitarios ou professores dos colégios de artes
que eram designados para a educagcdo dos monarcas. Essa é uma segunda
etapa na educacio dos monarcas.

Uma terceira etapa também significativa, que é a etapa que nés
chamamos de prudéncia governativa. O que é a prudéncia governativa, a
prudéncia politica? Era o acesso aos assuntos que hoje chamariamos de
assuntos de Estado. Ou seja, um aspirante a monarca, um principe, comecava
a participar dos Conselhos de seus pais, sem direito a voto, sem direito a voz,
mas com direito ao ouvido. Participar dasreunides dos Conselhos Reais a titulo
de magistério. Essa € uma terceira parte altamente significativa na vida de um
jovem aspirante a monarca.

Essas etapas se interpenetram, ndo sao cronologicamente estruturadas.
O quarto nivel é a educacdo militar. Todo monarca é um militar de alta patente.
A habilidade com as armas é algo sempre presente no horizonte de um
monarca. Eu recomendo vivamente a experiéncia de visitar o Museu de Armas
do Palacio Real em Madrid, em que é possivel ver as armas dos reis de Espanha.
Vocé vera o que é uma casa armamenticia tipica dos séculos XV e XVI e quais

€ram as armas que O0S monarcas usavall nesse periodo. Todo monarca era



obrigado, no sentido bom das virtudes militares, a manusear essas armas com
maestria, porque, num caso de guerra, o monarca vai na frente, ele da a vida
pelo seu povo, é o Servus Servorum Dei. Ele é o chefe da comunidade e do
exército na guerra, sempre. Ele tem o posto mais alto, entdo da a vida pela
comunidade. Esta é uma visdo tipicamente medieval e tipicamente ibérica.

Essas sdo as quatro etapas do espelho dos principes. Pois bem, agora
vamos a alguns fatos que atestam isso.
Comentario: dificil a democracia vencer isso.

Porque é uma democracia. O Jodo Camilo de Oliveira Torres escreveu
um dos livros mais importantes de histéria politica brasileira que é “A
Democracia Coroada”, para dizer que, no Império do Brasil, existia uma
natureza que ndo era democratica do ponto de vista procedimental, mas tinha
um espirito democratico. Essa concepcdo de liberdade civil e politica na
Peninsula Ibérica tem um espirito democratico, altamente perceptivel. A ideia
de que o povo participa do processo politico, de que o povo é signatario da
auctoritas e que o povo € o receptaculo do poder vindo de Deus.
Comentario: essa unido mitica temos até hoje. Sempre buscamos essa uniao
mistica mesmo sendo presidente.

Isso, porque é proprio do carater ibérico, proprio do carater lusitano.
Isso n6s recebemos dos nossos pais fundadores. Nés somos, como brasileiros,
filhos de Espanha e Portugal, somos ibéricos, como os nossos vizinhos. Entdo,

noés recebemos isso, esta no nosso sangue.

A filosofia islimica



O que noés temos até aqui? Temos um monarca que é sagrado, coroado e
aclamado. Muitos problemas aconteceram no desenvolvimento da Peninsula
Ibérica, no intersticio entre os anos de 760 até a reconquista de Isabel, Ia
Catoélica. Quando a monarquia catélica de Espanha reconquistou a Peninsula
Ibérica das madaos da dominacdo arabe. O império Mouro. Os mouros
conquistaram aquela regido por séculos e deixaram la as suas marcas. Nos
visitamos, por exemplo, Granada, Cérdoba, as cidades do sul da Espanha, e em
alguns lugares de Portugal, e percebemos ainda resquicios do periodo arabe,
do periodo islamico.

Nesse periodo, todo uma imensa e extraordinaria filosofia islamica foi
desenvolvida em solo ibérico. Uma filosofia que foi herdeira do Aristételes e
que resultou numa obra magnifica do ponto de vista metafisico, légico.
Tratados de filosofia especulativa altamente importantes e relevantes para o
desenvolvimento da filosofia do periodo foram feitos. Em Cérdoba, por
exemplo, com a figura de Averréis e outros grandes pensadores do mundo
islamico como Al- Ghazali, al- Farabi e mesmo Ibn Sina que foi, talvez, o maior
filésofo do Isla.

A filosofia escolastica recebeu esse patrimoénio do isld e verteu-o dentro
do campo proéprio da razdo natural que, a época, era a metafisica e a légica.
Santo Tomas, por exemplo, cita, com profusdo, os autores islamicos. Depois de
Aristételes e Santo Agostinho, o autor que mais aparece na obra completa de
Santo Tomas é o Avicena. E uma coisa curiosissima. Na obra “Metafisica” de
Santo Tomas, a todo momento cita Avicena. O que significa que, embora os

islamicos tivessem distantes da fé cristd, muito distantes do ambito teolégico



da fé catoélica, estavam, por outro lado, no campo da razdo natural, muitos
préoximos em muitas disciplinas, como a metafisica e a légica, por exemplo.
Isto foi de fundamental importancia para que um campo de didlogo fosse
tentado neste momento. Aqui desponta, com enorme relevancia, a figura de
Ramon Llull, um grande intelectual do periodo que tentou, através de suas
obras, criar um canal de didlogo, inter-religioso para a época, entre o
cristianismo, o judaismo e o isl3, tomando por base o terreno da razido natural
ou daquilo que dentro do cristianismo se chama de teologia natural. O campo

das coisas imanentes e das verdades acessadas pela razao.

A Escola de Salamanca

Diversos eventos histoéricos, posteriormente, sobretudo as Cruzadas,
demonstraram uma espécie de inconciliacdo entre esses dois mundos. Com a
reconquista na Peninsula Ibérica, nés tivemos a inauguracdo de todo uma
trajetéria dos chamados reis catélicos de Espanha. A partir de 1580, com Filipe,
ha a dominacdo ibérica, quando a Espanha domina Portugal e estabelece um
dominio ultramarino sobre a Ameérica portuguesa, sobre o Brasil. Esta
dominacdo ibérica, a chamada Unido Ibérica, dura de 1580 até 1640, quando D.
Jodo IV restaura a monarquia bragantina e instaura, no 1° de dezembro de
1640, uma monarquia catoélica tipicamente lusitana.

O rei D. Jodo IV tinha, no seu Conselho de juristas, muitos juristas que
beberam da contribuicao filoséfica, juridica e politica dos autores da chamada
Neoescolastica ou Escolastica tardia, da Peninsula Ibérica. Sdo autores que

bebendo nas luzes de Santo Tomas, na contribuicdo metafisica e 16gica dos



filésofos arabes e, sobretudo, também, da filosofia patristica e de Platdo e
Aristoteles, desenvolveram todo um cabedal doutrinario apto a fornecer as
razoes de fé e asrazdes do mundo especulativo para os problemas enfrentados
na Era Moderna.

A Segunda Escolastica, também chamada de Escola de Salamanca, teve,
dentre seus autores, homens da mais alta envergadura intelectual. Francisco
de Vitéria foi o primogénito da Escola de Salamanca, de quem traduzimos trés
obras importantes “Relectio de Indis”, “Relectio de Potestate Civili" e
“Relectio de Jure belli”. A “Prelecdo sobre os indios”, “Prelecdo sobre o poder
civil” e “Prelecdo sobre a guerra”. Nessas trés obras, Francisco de Vitéria
aborda a dignidade ontolégica dos indios. Isto é, os indios, como habitantes do
Novo Mundo, merecem ter sua dignidade, seus direitos naturais,
legitimamente preservados pela Coroa espanhola. Entdo, seus direitos de
posse e de propriedade sobre suas terras do Novo Mundo ndo podem sofrer
esbulhos por parte dos funcionarios da Coroa. Isso faz com que se inaugure, na
civilizacdo Ocidental, a noc¢do de direito internacional publico, a nogdo de ius
gentium, direito das gentes. Ou seja, todos habitantes do mundo tém direitos
naturais e civis que devem ser preservados.

Vejam que coisa fantastica isso. A Escola de Salamanca legou isso para a
humanidade com base nos escritos de Aristoteles e de Santo Tomas, mas
sempre, agora, considerando um evento tipicamente moderno que é o
encontro da Espanha com o Novo Mundo.

Em “Prelecdo sobre a guerra”, Francisco de Vitéria aborda quais sdo os

limites de guerra, o que configura uma guerra justa e o que configura uma



guerrainjusta. Paraele, guerrajusta é aquele que é travada por legitima defesa.
Quando somos atacados por povos estranhos, temos o direito politico e civil de
defender a nossa dignidade e os nossos direitos naturais e civis. E, portanto,
uma exposicdo dos limites naturais e civis da guerra. A tese é a seguinte: se o
homem é um animal politico e, como tal, vive para comunidade e para a ordem
e ndo para guerra, conforme afirmava Aristoételes, entdo a guerra, ndo sendo
condicdo natural da humanidade, deve ter limites no direito natural. Quais sdo
esses limites? Francisco de Vitéria estabeleceu esses limites nesse
documento, o qual traduzimos pela Editora Concreta em 2016.

“Prelecdo sobre o poder civil”, por sua vez, é justamente o tratamento
daqueles trés atributos e limites que havia considerado anteriormente com
vocés, sobre as condi¢des de uma monarquia legitima. Nesta obra, Francisco
de Vitéria aperfeicoa conceitualmente isto.

Homens como Francisco de Vitéria, Domingo de Soto, Domingo Bafiez,
Melchior Cano, os irmdos Navarro, Juan de Azpilcueta Navarro e Martin de
Azpilcueta Navarro. Juan de Azpilcueta Navarro, por incrivel que pareca, tera
cartas trocadas com o nosso padre José de Anchieta. Sdo José de Anchieta,
nosso patrono da educacao, teve cartas trocadas com este grande membro da
escolastica espanhola que foi o Juan de Azpilcueta Navarro, que tem um
tratado sobre a moeda, inclusive. Outro homem importante é o Juan de
Mariana, que também tem um tratado sobre a moeda e tem um tratado sobre
os limites do poder civil.

O maior nome do periodo foi Francisco Suarez, do qual traduzimos, pela

Editora Concreta, partes do tratado sobre a limitacdo do poder civil e do



principado politico, que é Defensio Fidei Catholicae Et Apostolicae Aduersus
Anglicanae Sectae Errores, Defesa da fé catoélica e apostélica contra os erros
da seita anglicana. A ideia era realizar um ataque contra o rei Jaime I a pedido
do Papa Paulo V, para estabelecer os primados teolégico-politicos dessa
concepcdo da natureza do poder civil. Segundo Suarez, o poder é legitimo
quando é dado por Deus ao povo, que, diretamente, designa o seu principe.
Portanto, o poder do principe nao é diretamente vindo de Deus, como queriam
as monarquias absolutistas, para as quais o principe é legitimado diretamente
por Deus e independe do consentimento popular. Suarez argumenta que, pelo
contrario, o principe é legitimado diretamente pelo povo e indiretamente por
Deus, segundo uma interpretacido da passagem de uma carta de Sdo Paulo aos
romanos, no capitulo 13, versiculos 3 e seguintes. Nesta carta, Sdo Paulo afirma
que toda autoridade civil procede de Deus. Suarez responde que procede
indiretamente, porque, diretamente, este poder é dado pela comunidade civil,
num pacto de sujeito em que o principe se reconhece e se sujeita aos limites

naturais e civis da comunidade.

A influéncia da escolastica

Toda essa filosofia sera altamente importante na forma como os reis
catélicos vao reinar em Espanha e, também, no modo como, a partir da
restauracdo, D. Jodo IVira reinar em Portugal. Os juristas da corte de D. Jodo IV
ou tinham sido alunos diretos do préprio Padre Suarez, quando este foi
professor em Coimbra, ou tinha sido discipulos do Padre Suarez, por serem

alunos de seus discipulos diretos. Os membros e juristas da corte de D. Jodo IV



receberam esses ensinamentos que vieram da filosofia politica de Francisco
Suarez e dos escolasticos da Escola de Salamanca e, também, de Coimbra.

Isso sera altamente significativo, por exemplo, para a formacao de toda
documentacdo legislativa, politica e eclesiastica durante o reinado de D. Jodo
IV em Portugal. A dinastia bragantina, que reinou em Portugal desde D. Jodo IV
e durante muitos séculos, chegou no Brasil, com nosso D. Pedro I, que era um
Braganca, que, de alguma maneira, estava absorto por essas ideias, por essa
filosofia politica. Isso fica evidente em alguns documentos da época,
sobretudo no documento de sagracdo e coroacdo de D. Pedro I, coisa
curiosissima.

Fica claro que ha uma filosofia politica subjacente na Peninsula Ibérica,
que vai marcar tanto oreinado dos reis catélicos em Espanha quanto oreinado
de D. Jodo IV e dos Braganca em Portugal. Essa filosofia politica é essa ideia de
um poder civil limitado em cortes pelo povo, pelo Papa e dado diretamente
pela comunidade e apenas indiretamente por Deus.

A ideia de absolutismo, embora tenha existido em Portugal e em
Espanha, nunca foi tdo intensa como o fora em Franca e em outras partes do
continente europeu, onde a ideia de uma teologia politica absolutista em que
orei é o emissario direto de Deus e toda sociedade e as cortes se subordinam
ao seu poder era uma pratica comum. Essa pratica ndo era nada comum na
Peninsula Ibérica, onde havia um principio bastante presente no direito
politico peninsular de que orei é rei em cortes. Ou seja, ele sé reina em cortes.
As leis estabelecem com o rei, ao natural, uma espécie de checks and

balances, de freios e contrapesos.



Neste caso, a limitacdo do poder do rei ndo é uma limitacdo, mas muitas
limitacdes. Ao longo da histéria da Peninsula Ibérica, percebemos que o
conjunto das prerrogativasreais, a medida que avangcamos e nos aproximamos
do periodo do iluminismo, vai diminuindo, até chegarmos, por exemplo, no
caso da constituicdo portuguesa de 1822, que praticamente surrupiou todas as
prerrogativas de D. Jodo VI. Na constituicdo de 1822, o rei ficou apenas como
uma figura decorativa. A perda progressiva do poder pelos reis foi uma
tendéncia comum em Portugal e também em Espanha.

Situacdo diferente foi o caso da Franca, onde os reis acumularam todo
poder até chegar arevolucdo, que o surrupiou completamente, acabando com
a monarquia.

Essa tendéncia ndo foi seguida na Peninsula Ibérica, onde as
prerrogativas foram diminuindo. Foi um desenvolvimento lento e gradual de
diminuicdo das prerrogativas até o momento em que a monarquia ficou como
uma figura decorativa no edificio politico-social. A monarquia desempenha
uma funcio simboélica. E o fecho desta arquitetonica que é a sociedade politica
ibérica. O rei desempenha uma funcdo altamente significativa, pois é a
incorporacdao do corpo politico. O rei é a representacdo maior do corpo
politico, porque, e isso é muito significativo, ndo faz nada. Por isso, ele ndo tem
responsabilidade alguma.

Ai, ndo compreendemos, quando lemos a constituicdo do Império do
Brasil de 1824, estar 134 escrito que ‘o imperador ndo tem responsabilidade
alguma’. De onde isso veio? Isso veio da tradicdo das monarquias ibéricas, em

que orei desempenha uma funcdo decorativa e simbélica e, pelo fato de assim



fazé-lo, ndo age politicamente. Politicamente, o rei é inapto, tem inacéo. Ele
ndo age politicamente, é s6é uma figura decorativa. Essa é a ideia central que a
constituicdo portuguesa de 1822 abracou. Claro, com os ventos da revolugao
francesa, que, no entanto, foram mitigados na Peninsula Ibérica. E nao
assaltaram a cultura peninsular como um todo porque, na Peninsula Ibérica,
toda a trajetéria, todo background escolastico, permaneceu. Permaneceu,
também, toda teologia da contrarreforma que se desenvolveu ali, em
Salamanca, em Coimbra e nas universidades peninsulares, sobretudo pela
pena da Companhia de Jesus. Primeiro, os dominicanos, mas, mais tarde,
sobretudo os jesuitas. Permaneceu, nas dinastias de Espanha, com a
constituicdo espanhola de 1812, chamada Constituicdo de Cadis, que absorveu
essa filosofia e a aliou com os ventos do liberalismo revolucionario em
ebulicdo, mas nunca perdendo a tradicdo. Em Portugal, a mesma coisa. Ndo se

perdeu essa tradicao.

A concepcao de liberdade civil e politica

O que podemos tirar de sintese dessa noc¢do de liberdade civil e politica
que se desenvolveu na Peninsula Ibérica?

Podemos tirar, em sintese, uma concepcdo de liberdade civil e politica
que foi, como no caso inglés, um produto da histéria. Mas, diferentemente do
caso anglo-saxonico, o desenvolvimento histérico da liberdade politica, na
Peninsula Ibérica, foi acompanhado, sempre, de uma adicdo reflexiva cada vez
maior e mais complexa. Primeiro, com as lex barbarorum visigothorum, as

chamadas leis barbaras dos povos visigodos. Depois, com os Concilios de



Toledo e com a contribuicdo de Sdo Isidoro de Sevilha. Depois, com todo
periodo neoescolastico, que se desenvolveu a partir da retomada dos reis
catolicos na Peninsula Ibérica. Depois, com a monarquia de D. Jodo IV em
Portugal e com a restauracdo bragantina na Lusitania. Depois, com o
desenvolvimento posterior do chamado “iluminismo ibérico”, um caso
particularissimo de alianca entre as concepg¢des novas de liberdade, tal como
propagadas em Franca e no resto do continente europeu, e todo patriménio,
todo background escolastico recebido pela pena dos autores da escolastica
espanhola e portuguesa. Por fim, o modo particularissimo como a Peninsula
Ibérica sobreviveu aos revolucionarismos e liberalismos radicais, que tiveram
assento em outros lugares do continente europeu. O desenvolvimento da
Peninsula Ibérica, portanto, tem, dentro do seu espirito histérico, uma

concepcdode liberdade que é altamente reflexiva e histérica ao mesmo tempo.

PERGUNTAS
1) Professor, por que as monarquias feudais acumularam tanto poder até
chegar ao absolutismo?

Ai é que esta. Elas acumularam poder, mas esse acimulo do poder, ndo
no caso da Peninsula Ibérica, mas no caso do continente europeu. Vamos
utilizar um caso padrdo, que é a Franca. O que aconteceu foi que a sociedade
feudal foi ruindo e a ruina econémica da sociedade feudal representou uma
espécie de polarizacdo do poder politico nas maos do rei, do monarca. A
derrocada da sociedade medieval foi acompanhada pelo desprestigio e pela

perda significativa da parcela de poder que cabia aos senhores feudais, aos



senhores de terra. Isso se deve a muitas coisas. Um dos fatores que foi
responsavel por esse crescente acimulo do poder foi a desconexdo entre terra
e poder politico. Propriedade e poder politico. A concepcao medieval classica
é a de que o poder e a propriedade sdo dois elementos interligados, como era,
por exemplo, em Roma. Quando isso comeca a se romper, ha uma separacdo
cada vez maior entre o poder e a propriedade. O poder ganha um novo
revestimento e esse revestimento é dado por outros aspectos que a titulagao
nobilidrquica ndo era capaz de dar. O que é esse outro elemento que entra em
jogo, cada vez mais? Esse outro elemento que entra em jogo chama-se
burocracia. A burocracia vai, de alguma maneira, encastelando o rei e, na
medida que este vai ampliando seus tribunais e jurisdicdo, vai abafando o
poder das cortes. Esse abafamento do poder das cortes ganha maior
representativa quando, nos primicias do Estado Moderno, a ideia de
nacionalidade e territorialidade entra em jogo. Ai que temos o Estado
Moderno. O Estado Moderno é o mecanismo através do qual o absolutismo se
despersonaliza para dar a instituicio Estado todo um poder, o que, na
pratica,significa dar todo poder aquele que a ocupa, o rei. Esse foi o trajeto pelo
qual a Franca viveu o absolutismo. Coisa que ndo aconteceu da mesma
maneira na Peninsula Ibérica, que recebeu, como nés vimos, um outro
desenvolvimento histérico.
2) O que aconteceria caso ndo fossem reconhecidos os requisitos do
principe rei?
Os requisitos do principe rei significam a possibilidade de sua

designacado ao trono. O ndo reconhecimento disso significa a impossibilidade



de acessar o trono, a ndo ser por um ato de usurpacdo, que também ndo era
incomum a época. Pegar um exemplo clarissimo disso: o reino de Navarra. Um
reino disputado por muitas dinastias ao longo dos séculos. A depender da
dinastia que estava no momento ou se garantia o trono da base da forca e da
violéncia ou a tendéncia a perder o trono era alta. Em alguns reinos, a
usurpacdo era uma pratica usual, era o caso de Navarra e outros casos
também. Isso aconteceu com bem menor gravidade e intensidade no
desenvolvimento da lusitania, porque apesar de haver dinastias distintas, Avis,
Braganca, etc., sempre houve, mais ou menos, um mesmo espirito ao longo de
toda histéria da monarquia portuguesa, que comeca em Dom Afonso
Henriques e se propaga ao longo do tempo. O que deu essa garantia de um
mesmo espirito, quica diferentes dinastias, ao longo da histéria de Portugal? A
ideia da forca do local, a forca dos concelhos municipais, que eram,
praticamente, o que hoje chamariamos as camaras municipais. Modelo que foi
aportado no Brasil. No periodo pré-Império, o Brasil tinha os concelhos
municipais também, s6 que aqui os chamavamos de camaras municipais, que
era um modelo copiado dos concelhos municipais de Portugal, onde era uma
pratica usual. Ha um monarca, o qual é sopesado pela forca da comunidade
local, a ideia da subsidiariedade. Principio da subsidiariedade, que, a época,
obviamente, ndo tinha esse nome, mas cujo significado é presente sempre na
histéria portuguesa. E essa ideia do poder local, criar uma espécie de
sopesamento. Os interesses locais sdo assunto de deliberacdo dos chamados
“homens bons”, aqueles que participavam dos concelhos municipais em

Portugal.



3) O professor pode falar sobre como se encaixa o direito natural na
realidade do Brasil?

Essa é uma pergunta muito boa e muito dificil. Na época do Império, isso
era mais usual. Os conceptores da redacdo da constituicdo do Império, desde
o Conselho de Provinciais, em 1822, e, no ano seguinte, na Assembleia
Legislativa e Constitucional do Império de 1823, os homens que participavam
das decisdes, os deputados constituintes de 1823, Antonio Carlos Andrada e
Silva, irmao do José Bonifacio, Martim Francisco de Andrada, também irmao
doJosé Bonifacio, Duarte, o deputado Resende de Freitas, o deputado Visconde
de Cairu, o deputado Marqués de Caravelas, e outros tantos deputados que
participavam ativamente da Assembleia Legislativa do Império, em 1823, todos
tinham, em seus discursos, alguma alusdo a lei natural, ao direito natural e ao
direito das gentes, o direito internacional da época. Esses deputados de 1823
eram homens que tinham estudado em Coimbra. E mesmo durante o periodo
em que la estiveram, apesar da expulsdo pombalina dos jesuitas, das catedras
dasuniversidades portuguesas como um todo, os ensinamentos da escolastica
ndo desapareceram por completo dessas universidades. Muitos lentes e
professores, catedra prima, tanto em teologia como direito, como na filosofia,
ainda, de alguma maneira, tinham o espirito escolastico presente. Os
deputados constituintes do Brasil que estudaram em Coimbra receberam os
ensinamentos do Suarez, do Vitéria, do Domingo de Soto, dos escolasticos,
sobre o que é o poder civil e sobre aimportancia das limitacdes que esse poder
civil tem, dentre as quais, a limitacdo do direito natural. As noc¢des de lei

natural e direito natural, a partir dos ensinamentos de Santo Tomas e dos



escolasticos posteriores, persistiu no horizonte destes politicos brasileiros.
N&o é a toa que, quando redataram a constituicdo do Império, primeiro com a
redacdo do Antonio Carlos e depois com o Conselho de Estado que o D. Pedro
montou para terminar o texto da constituicdo do Império, todos esses homens
tinham o espirito da chamada lei natural bem presente. Tinham nocdo do que
era o direito natural. Tinham nocédo sobre o que era a lei natural. E delinearam
a constituicdo com essas bases. Os comentaristas posteriores da constituicdo
do Império, Bernardo Pereira de Vasconcelos, Padre Diogo Feij6, que era
kantiano, mas, ainda assim, tinha toda nocao de lei natural presente, Marqués
de Sdo Vicente, que é o Pimenta Bueno, Visconde de Uruguai, Zacarias de Goéis
e Vasconcelos, que cita literalmente Sdo Tomas e Suarez, e o mais de todos, do
meu ponto de vista, que era Bras Florentino Henriques de Sousa, num livro
maravilhoso que era um comentario ao poder moderador, que cita
expressamente, em varias passagens do livro, passagens inteiras da Suma
Teolégica, na questdo 94, quando Sdo Tomas fala da lei natural, e também do
Padre Suarez, no De Legibus, quando Padre Suarez fala da lei natural. Todos
esses homens tinham bem presente as noc¢cdes de lei natural e direito natural,
e imprimiram isso nos comentarios a constituicao do Império. Veja que coisa
curiosa: até os anos 1940, o curriculo da Faculdade de Direito do Largo Sao
Francisco, que é a sequnda faculdade de direito do pais, em 1827, onde tive a
honra de fazer o meu mestrado e o meu doutorado, e também a primeira
faculdade de direito do pais, que foia Faculdade de Direito de Olinda, ambas as
faculdades, tinham nos seus respectivos curriculos, nas suas respectivas

matrizes curriculares, duas disciplinas de direito natural e direitos as gentes.



E eu me dei ao trabalho de pesquisar a mais antiga matriz curricular existente
na biblioteca da Faculdade de Direito do Largo Sao Francisco, que data de 1891,
que erade um professor chamado José Maria Sa e Benevides, que tem também
um comentario importantissimo a constituicdo do Império e, igualmente, tem
um livro, uma obra sobre direito natural e direito das gentes. Eu peguei o
curriculo e as anotacdes de aula do professor S& Benevides. Nado existia
disciplina de filosofia do direito na época. O nome que essa disciplina tinha era
direito natural e das gentes. I e II. O que estudante de direito estudava no
primeiro e no sequndo ano de faculdade? Direito natural e direito das gentes.
Era isso que se estudava. E ai a gente entende por que a tradicio da lei natural
e do direito natural persistiu durante muito tempo nos cursos universitarios,
até adécada de 1960, quando isso sofreu uma reforma significativa. Em alguns
paises, isso ndo desapareceu, tanto que em muitos cursos de faculdades
catolicas dentro da Peninsula Ibérica, sobretudo em Espanha, e em paises da
América espanhola, como no Chile, ainda, em alguns cursos de direito, ndo
existe a disciplina filosofia do direito, o nome dessa disciplina é derecho
natural. Na Universidade Catoélica do Chile, até hoje a disciplina filosofia do
direito chama-se derecho natural.
4) O professor acredita ser possivel um resgate e fortalecimento do direito
natural no nosso meio politico e no nosso meio juridico atual?
Se eu ndo acreditar nisso, vou largar tudo e ir embora, porque é
exatamente isso que eu faco, essa é minha profissdo. O que ndo significa dizer
que eu seja antipositivista, muito longe disso. Eu acho que a tradicao positivista

tem grandes coisas a ensinar ao direito. No caso central, que é a analise do



sistema juridico, concordamos, jusnaturalistas e positivistas. O primeiro
positivista é Santo Tomas. Ele diz claramente isso. Sem um sistema de direito
positivo, com legislador legitimado pelo poder civil, ndo ha direito. Toda
fundamentacdo do direito positivo estd no direito natural, mas existe uma
nocdo conceitual préopria, um ambito conceitual auténomo, do direito
positivo. E acho que seria muita valia se os jusnaturalistas fizessem o trabalho,
o exercicio que é o de perscrutar a tradicdo positivista para, a partir dela,
encontrar elementos que fortalecam o direito natural. Acho que existe muito
mais convergéncia do que divergéncia nesses propositos. E precisamente isso
que eu tenho feito. HA muito mais convergéncia do que divergéncia entre o
que a tradicdo da lei natural, apoiada em Santo Tomas, e a tradicdo da lei
positiva. A divergéncia ndo esta na teoria do direito, esta na filosofia do direito.
Nao estd no ambito conceitual, mas no de justificacio e fundamentacio
externa disso. Ai sim. Os positivistas vao dizer que a lei é um ato de vontade e
os jusnaturalistas afirmam que a lei é um ato racional, é um ato da razio. E A
razdo pratica que estabelece a lei por um dever de justica legal e politica. Eles
dizem que ndo, que é um ato arbitrario da autoridade. Essa é a nossa diferenca.
Agora, a constatacdo de que a lei é uma necessidade para a justica politica, isso
ndo ha duvida. Entdo, acredito sim e acho que esse é trabalho a ser feito, que
temos ja muitas pessoas fazendo no Brasil, dentre os quais, eu, modestamente,
incluiria-me.
5) A monarquia seria de centro no diagrama de Nolan?
E uma pergunta dificil. Sim, cum grano salis. Porque esse centro traz a

nos a necessidade de uma definicdo restrita e delimitada, do ponto de vista



metodolégico, de qual é o ambito semantico ao qual nés estamos designando
isso que n6s chamamos centro. Qual é o bem comum formal? Ou seja, qual é
o bem formal segundo o qual a concepcdo de ordem desejada pela
comunidade é ou converge em uma acepc¢do institucional chamada
monarquia. Eu, por exemplo, do ponto de vista racional, do ponto de vista de
uma filosofia politica, tenho algumas objecdées a monarquia. Eu a acho
problematica sob certosaspectos. Agora, historicamente, foi oregime que, em
comparacdo com os demais, melhor ofereceu ordem nas comunidades
humanas. Entdo, do ponto de vista histoérico, existe uma certa, relativa, nunca
absoluta, realidade empiricamente constatavel de que a monarquia forneceu
ordem de uma forma menos insatisfatéria do que as republicas. O que nao
significa dizer que seja justificada filosoficamente melhor do que as demais.
Ndo me parece.

6) No ato de autocoroacdo de Napoledo, representa o rompimento com o

pensamento de Deus e o povo?

Sob certo aspecto, sim, porque ele é um representante mor dessa ideia
de que a monarquia é autolegitimada. Ou seja, a sagracdo e a aclamacdo néao
sdo necessarias, basta a coroacdo. Todo problema do legitimismo na histéria
politica do Ocidente esta centrado numa busca por justificacdo do poder. O que
nds queremos saber é: como o poder se justifica? Do ponto de vista filoséfico,
diriamos: qual é a causa eficiente do poder politico? Eu escrevi um artigo
recente sobre isso, que vai sair na revista da UFMG, numa obra coletiva. Assim
que sair, vai estar na internet disponivel, vou pedir para colocarmos a

disposicdo dos alunos esse artigo. Ndo posso enviar antes de sair por questdes



autorais, mas assim que sair, como vai estar disponivel na internet, enviamos
para os alunos.
7) Os islamicos deixaram alguma marca profunda na concepgido de
liberdade civil e politica na Peninsula Ibérica?

Muito boa pergunta e eu ndo desenvolvi de propoésito. A pergunta vem
em 6tima hora. Resposta: do ponto de vista filoséfico, relativo. Sim, mais ou
menos. Do ponto de vista pratico, ndo. Por qué? Vamos as fundamentacdes. Do
ponto de vista filoséfico, sim, porque, na filosofia islamica, assim como na
filosofia cristd, existe uma unidade entre a filosofia especulativa e a filosofia
pratica. O campo de fundamentacdo da filosofia pratica, a saber, a ética, o
direito e a politica, depende de um plano de fundamentacdo superior que é
dado pela filosofia especulativa, a metafisica e também a légica. De modo que
a nocdo de liberdade, que é muito presente no ambito da filosofia pratica, da
ética, da politica e do direito, a liberdade como virtude, a liberdade como
condicdo e aliberdade como acio, a liberdade moral/ética, aliberdade juridica
e a liberdade politica, digamos assim, dependem de uma fundacao metafisica
que diga qual é a concepcdo de bem, verdade e beleza que sdo perseguidos
nesses atos que sdo éticos, politicos e juridicos, respectivamente. A filosofia
islamica tem um plano de fundamentacdo para isso, assim como a filosofia
crista. E, do ponto de vista metafisico, elas convergem, porque o Avicena, por
exemplo, como Santo Tomas, adota os transcendentais do ser. Todo ente é
bom, verdadeiro e belo. Isso esta na filosofia de Avicena. Isso esta na filosofia
islamica. Ndo esta na teologia islamica, mas esta na filosofia islamica. Isso é

recebido dentro do cristianismo. Sdo Tomds, quando comenta os



transcendentais, nas Quaestiones disputatae De veritate, nas Questdes
Disputadas da Verdade, na questdo um, artigo um, Sdo Tomas fala claramente
citando Avicena sobre a nocdo conceitual de ente, metafisicamente. Isso esta
presente nafundamentacdo islamica e esta presente na fundamentacao crista.
Filosoficamente, sim, ha uma influéncia. Mitigada, mas ela subsiste. Do ponto
de vista histérico, ndo, porque a monarquia isldmica tem uma estrutura
institucional e politica completamente distinta da monarquia dos reis
catolicos. Ela é amplamente diferente. L3, funciona a base da teocracia. E eles
ndo enxergam isso com maus olhos. Ndo existe essa nocdo discriminatéria que
temos em relacdo a esse tipo de coisa. Para eles, é uma condicdo natural do
poder civil. E a teocracia. Na sharia, quem determina é o monarca. Ele
determina as condicdes do sim e do ndo. Ele determina as condicdes da
liberdade.
8) Recomendacio de filme ou série sobre esse periodo historico.

Eu sou péssimo com o cinema. Eu acho que o seriado “Isabel, a catélica”
é excelente. Tem um seriado novo no Netflix que é bem interessante, nao fala
exatamente do caso da Peninsula Ibérica, mas sim da Franca e dos cruzados,
como é do periodo, ajuda, “Knightfall”. E o filme do Santo Inacio de Loyola, que
é um filme extraordinario que recomendou vivamente para entender o
periodo. Um outro filme, muito interessante, que esta no Youtube e tem uma
outra finalidade, que é uma finalidade pastoral e apostélica, mas acho que vale
também para ver certas vicissitudes histéricas do periodo em Espanha, sdo
dois filmes, um sobre a vida de San Juan de la Cruz e o outro sobre a vida de

Santa Teresa de Avila. Sio filmes maravilhosos do ponto de vista apostélico, e



também extraordinarios do ponto de vista histérico, porque aponta algumas
questdes desse periodo sobre o estado de coisas na Espanha catélica.
9) Ha indicacdo de alguma obra ou autor para iniciar o estudo mais
aprofundado em direito natural.

Vou indicar quatro autores. O primeiro autor que vou indicar com muito
fervor é o professor Carlos Ignacio Massini Correas, um livro chamado “EI
Derecho Natural y suas dimensiones actuales”. Se vocés quiserem pegar
outro livro dele, chamado “El Iusnaturalismo Actual”. também é 6timo. Eum
autor excepcional. O professor Carlos, mais do que um grande amigo, é um
mestre para mim. Segundo autor que vou indicar vivamente é o Martin
Rhonheimer. Dele, vou indicar dois livros, um sobre lei natural e outro sobre
ética das virtudes. O livro sobre a lei natural do Martin Rhonheimer é “Ley
natural y razén practica”, Lei natural e razdo pratica. Esse livro, infelizmente,
nio tem traducdo para o portugués, s6 tem em espanhol, mas indico
vivamente porque é um grande autor. O outro livro dele, também em
espanhol, “La Perspectiva De La Moral”, a perspectiva da moral, que é um
curso que ele ministrou no primeiro e no segundo semestre na Faculdade de
Filosofia da Universidade de Navarra, onde foi professor. E um livro didatico
para alunos do primeiro ano. E um livro sobre ética das virtudes, filosofia
moral. Um outro livro que foi indicar para vocés é o do professor John Finnis.
Esse é especifico para os estudantes de direito. O livro dele chama-se “Lei
natural e direitos naturais”. Tem uma traduc¢do para o portugués que é muito
ruim, entdo vou indicar ou em inglés “Natural Law and Natural Rights” ou a

traducdo para o espanhol, que é “Ley natural y derechos naturales”. Saira, em



breve, uma traducdo para o portugués coordenada pelo meu amicissimo
professor Elton Somensi. Se quiserem aguardar para ler na nossa lingua, terdo
uma bela traducdo logo adiante. Se ndo quiserem, podem ir no espanhol ou no
original em inglés. No espanhol, estardo muito bem servidos porque a
traducao foi feita por um discipulo do Finnis e pelo préprio John Finnis que
conhece o espanhol. O quarto autor que vou indicar, que tem uma visdo um
pouco diferente daquela apresentada pelo professor John Finnis, mas que é
um brasileiro e um jurista altamente importante para nossa histéria e é
igualmente um gigante, do meu ponto de vista, que é o professor José Pedro
Galvao de Sousa, numa obra chamada “Direito natural e direito positivo”. Eu
indico vivamente as obras do professor José Pedro Galvao de Sousa, que é um
grande jusnaturalista brasileiro. Eu diria que é o nosso principe dos
jusnaturalistas brasileiros. As décadas de 1960 e 1970, no Brasil, foram
altamente proficuas paraautoresjusnaturalistas. N6s tivemos grandes autores
jusnaturalistas. Alexandre Correia, que foi o tradutor da “Suma Teolbgica”, foi
professor de direito romano. Leonardo van Acker, professor na PUC. Haroldo
Barbui foi um grande filésofo brasileiro jusnaturalista e um grande professor.
Todos eles eram, de alguma maneira, contemporaneos do professor José
Pedro Galvdao de Sousa. Todos atestam a grandeza do mestre professor José
Pedro Galvao de Sousa. Era um mestre na Teoria do Estado e um mestre da
Filosofia do Direito. Essa obra dele, “Direito Natural e Direito Positivo”, € uma
obra de introducdo ao tema.

Ha muitas outras obras sobre o assunto, a bibliografia é inesgotavel. Eu

ndo gosto muito de fazer propaganda em causa propria, mas eu posso passar



também muita coisa que eu mesmo produzi sobre lei natural e direito natural.
Tenho muitos artigos ou na internet ou em revistas especializadas. Eu posso
passar depois uma boa quantidade disso a vocés. Posso dizer que ha muita
gente produzindo coisas boas jusnaturalistas, no Brasil, recentemente.
Professor Luis Fernando Barzotto, que é meu colega na UFRGS. Talvez seja o
maior jusnaturalistas atual no Brasil. Temos o professor ricardo Dip, que é um
grande jusnaturalista também. Extraordinario jurista. O professor Victor Sales
Pinheiro. No site dialético, produz excelente material sobre direito natural e
lei natural.

Existem muitas coisas boas surgindo na area de filosofia do direito e lei

natural.



