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FILOSOFIA MEDIEVAL

5.4 SAO TOMAS DE AQUINO
| > Natural de Napoles na
Italia, Tomas de Aquino (1225 —
1274) foi ordenado monge
dominicano e estudou na
~ universidade de sua cidade natal
e na de Bolonha. Mais tarde
tornou-se professor da maior
. universidade europeia daquela
| época, a de Patis.

Se Santo Agostinho cristianizou Platao, Tomaz
de Aquino cristianizou Aristételes ao usar sua teoria
filosofica para explicar a fé e até mesmo a existéncia de
Deus. A influéncia de seu pensamento penetrou toda a
Europa a ponto de ele ser considerado o conselheiro
dos conselheiros dos reis. Ou seja, o mestre dos
mestres. Sua obra principal foi a Suma Teoldgica.

Se em Santo Agostinho o lema era “crer para
entender”, aqui é “entender para crer”. Apesar de dar
uma valorizada na razio, ele também a entendia como
a servico da fé.

A teologia nao substitui a filosofia - Razao e fé

O objeto primario das reflexdes de Tomas é
Deus, nado o homem ou o mundo, porque somente no
contexto da revelagdo é que se torna possivel raciocinar
sobre o homem e o mundo.

Muito se tem discutido sobre se existe ou nao
uma razao autébnoma da fé em Tomas, ou seja, uma
filosofia distinta da teologia.

A verdade é que em Tomas hd uma razao e uma
filosofia como preparagao para a fé. A filosofia tem sua
configuragao e sua autonomia, mas nao exaure tudo o
que se pode dizer ou conhecer. Assim, é preciso integra-
la a tudo o que esta contido na sagrada escritura em
relacdao a Deus, a0 homem e a0 mundo.

A diferenca entre a filosofia e a teologia nao esta
no fato de que uma trata de certas coisas e a outra de
outras coisas, porque ambas falam de Deus, do homem
e do mundo.

A diferenga estd no fato de que a primeira
oferece um conhecimento imperfeito daquelas mesmas
coisas que a teologia esta em condi¢oes de esclarecer
em seus aspectos e conotagdes especificos relativos a
salvacgao eterna.

A fé, portanto, melhora a razao assim como a
teologia melhora a filosofia. A graca nao suplanta, mas
aperfeicoa a natureza. E isso significa duas coisas:

a) a teologia retifica a filosofia, ndo a substitui,
assim como a fé orienta a razao, nao a elimina;
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b) a filosofia, como preparagao para a fé, tem
sua autonomia, porque ¢ formulada com instrumentos
e métodos nao assimilaveis aos da teologia.

Dessa maneira, teologia (fé) e filosofia (razao
natural) sdo conciliaveis, desde que a razdo ampare o
caminho até a verdade revelada, isto é, um bom uso da
razao faz com que possamos acessar a verdade de Deus.
Portanto, ndo deve haver conflito entre fé ¢ razdo. O
saber teologico nao suplanta o saber filoséfico nem a fé
substitui a razao, até porque, e este é o Gltimo motivo,
a fonte da verdade ¢é unica.

E preciso partit das verdades "racionais",
porque é a razdo que nos une. F sobre essa base que se
podem obter os primeiros resultados universais, porque
racionais, com base nos quais se pode depois construir
um discurso de aprofundamento de carater teologico.

Discutindo com os judeus, pode-se assumir
como pressuposto o Antigo Testamento; discutindo
com os heréticos, pode-se assumir toda a Biblia. Mas
que pressuposto pode tornar possivel a discussao com
os pagdos ou gentios senio aquilo que nos assemelha,
isto é, a razao?

A esse motivo, de indole apologética, devem-se
acrescentar duas consideragoes de carater mais geral,
isto é, no sentido de que a razao constitui nossa
caracteristica. Deixar de utilizar essa for¢a, mesmo que
em nome de uma luz superior, seria deixar de lado uma
exigéncia primordial e natural. Ademais, existe um
corpus filosofico que é fruto de tal exercicio racional,
como a filosofia grega, cujos resultados foram
apreciados e utilizados por toda a tradi¢ao crista.

Por fim, Tomas tinha a convicgdo de que,
apesar de sua radical dependéncia de Deus no ser e no
agir, o homem e o mundo gozam de relativa autonomia,
sobre a qual deve-se refletir com os instrumentos da
razao pura, fazendo frutificar todo o potencial
cognoscitivo para responder a vocagao original de
"conhecer e dominar o mundo".

Teoria do conhecimento

De acordo com a sua teoria do conhecimento,
o homem ¢ um ser duplo, composto por um corpo
material e por uma alma inteligivel. O homem conhece
porque ¢é alma, mas nao tem acesso direto a Deus
porque também ¢é corpo.

Nosso conhecimento sempre parte dos
sentidos, mas atinge o inteligivel por meio da abstragao.
Desse modo, a teoria tomista do conhecimento é a do
realismo, ou seja, considera que 0s conceitos que
apreendemos pelo conhecimento possuem uma
realidade autonoma e objetiva. O que a faculdade do
conhecimento recebe do objeto é uma impressao deste.
O que primeiro conhecemos sdo essas impressoes,
porque elas remetem de forma intencional ao objeto
observado.
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Tomis fixou-se num realismo moderado,
tomando como ponto de partida o ser captado pela
inteligéncia no ambito do conhecimento sensivel, de
onde o abstrai, para em seguida buscar novos resultados
da especulagao sem nunca ultrapassar o ambito limitado
do ser sensivel.

A ontologia

A metafisica de Tomas distingue o ente
(existente) da esséncia e privilegia o primeiro em relagao
a segunda. O ente pode ser légico (conceitual) e real
(extramental).

O ente légico tem a funcio de unir mais
conceitos, mas isso nao significa que para cada ente
légico corresponda um ente real (por exemplo, ao
conceito de cegueira nio corresponde nenhum ente
real). F esta posicio do "realismo moderado" que
recorre ao poder de abstragao do intelecto para explicar
0s universais.

Tudo o que existe ¢ ente e, portanto, também
Deus e o mundo. Todavia, Deus e o mundo sio entes
de modo diverso; o ser se predica deles por analogia;
Deus é o ser, o mundo tem o set.

A esséncia é o "o que ¢" de uma coisa, mas ¢é
apenas poténcia de ser, apenas em Deus poténcia e

existéncia coincidem; no mundo e no homem nio hi
correspondéncia entre poténcia de ser e existéncia real.
Por este motivo, apenas Deus é necessario (possui
como préprio o ato de ser), o mundo, ao contrario, é
contingente, porque possui O ser apenas por
participagao.

Em Tomas o ato de ser tem proeminéncia sobre
a esséncia, a tal ponto que sua filosofia pode ser
considerada uma metafisica do ser. O problema
dominante é, portanto, estabelecer o que é o ser (e ndo
o que ¢ a esséncia), ou por que existe o ser € nao o nada.
Mas a solugao pertence ao ambito do mistério, e ao
homem cabe maravilhar-se a cada momento do fato de
que tudo o que ¢ existe, enquanto, seria mais loégico que
nao existisse. Diverso, porém, é o discurso sobre os
modos de ser que sdo para nosso filosofo as dez
categorias.
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Todo ente compreende em si o uno, o
verdadeiro e o bom (os assim chamados
transcendentais do ser), motivo pelo qual se pode dizer
que o ser é uno, verdadeiro e bom.

Dizer que o ser é uno significa afirmar que ele é
intrinsecamente niao contraditorio; mas também neste
caso a unidade se predica de Deus e do homem apenas
por analogia. Deus com efeito, é verdadeiramente
simples; o homem, ao contrario, é uma unidade por
composicao (essencia + actus essendy).

O verdadeiro é um transcendental do ente no
sentido de que todo ente ¢ inteligivel. Mas isso pode ser
dito em dois sentidos: de um lado, para afirmar que
existe uma verdade ontolégica (todo ente ¢
verdadeiro porque se adapta ao intelecto divino que o
pensa), e por outro lado para afirmar que existe uma
verdade logica, que ¢ a adequagdo da nossa mente
humana ao objeto. A verdade de um ente depende do
grau de ser que possui; neste sentido, Deus, que é sumo
ente, e também suma verdade.

Por fim, tudo o que ¢, é também bom porque é
fruto da bondade difusiva de Deus. Nessa concepgio,
Deus se apresenta como Sumo bem.

Dado que Deus ¢é causa do criado, o proprio
criado apresenta algumas semelhan¢as com Deus. Por
outro lado, a transcendéncia de Deus implica também
uma insuperavel dessemelhanga entre o Criador e o
criado, a ponto de nosso conhecimento de Deus (pelo
fato de que Deus nao tem nenhuma esséncia especifica)
tornar-se impossivel, e exprimivel apenas por via
negativa. Essa  contemporanea semelhanca e
dessemelhanca do mundo com Deus constitui a relacdo
de analogia.

As provas da existéncia de Deus

Segundo Santo Tomas a razao pode provar a
existéncia de Deus através de cinco vias, todas de indole
realista: considera-se algum aspecto da realidade dada
pelos sentidos como o efeito do qual se procura a causa.

1. Movimento - A primeira fundamenta-se na
constatagdo de que no universo existe movinento.
Baseado em Aristételes, Santo Tomas considera que
todo movimento tem uma causa, que deve ser exterior
ao préprio ser que estd em movimento, pois Nao se
pode admitir que uma mesma coisa possa ser ela mesma
a coisa movida e o principio motor que a faz
movimentar-se.

Por outro lado, o préprio motor deve ser
movido por um outro, este por um terceiro, € assim por
diante. Nessas condig¢des, é necessario admitir ou que a
série de motores ¢ infinita e ndo existe um primeiro
termo (ndo se conseguindo, assim, explicar o
movimento), ou que a série ¢ finita e seu primeiro termo
¢ Deus.)

2. Causa eficiente - A segunda via diz respeito
a ideia de causa em geral. Todas as coisas ou sao causas
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ou sdo efeitos, nao se podendo conceber que alguma
coisa seja causa de si mesma. Nesse caso, ela seria causa
e efeito no mesmo tempo, sendo, assim, anterior e
posterior, o que seria absurdo. Por outro lado, toda
causa, por sua vez, deve ter sido causada por outra e
esta por uma terceira, e assim sucessivamente. Impoe-
se, portanto, admitir uma primeira causa nao causada,
Deus, ou aceitar uma série infinita e ndo explicar a
causalidade.

3. Contingente e necessario — A terceira via
refere-se aos conceitos de necessidade e contingéncia. Todos
Os seres estdo em permanente transformagao, alguns
sendo gerados, outros se corrompendo e deixando de
existir. Mas poder ou nao existir ndo é possuir uma
existéncia necessaria e sim contingente, ja que aquilo
que ¢ necessario nao precisa de causa para existir.
Assim, o possivel ou contingente nao teria em si razao
suficiente de existéncia e, se nas coisas houvesse apenas
o possivel, nao haveria nada.

Para que o possivel exista é necessario,
portanto, que algo o faga existir. Ou seja: se alguma
colsa existe é porque participa do necessario. Este, por
sua vez, exige uma cadeia de causas, que culmina no
necessario absoluto, ou seja, Deus.

4. Graus de perfeigio — A quarta via tomista
para provar a existéncia de Deus ¢ de indole platonica e
baseia-se nos graus hierdrquicos de perfeicao observados nas
coisas. Ha graus na bondade, na verdade, na nobreza e
nas outras perfeicdes desse género. O mais e 0 menos,
implicados na nog¢ao de grau, pressupéoem um termo de
comparagao que seja absoluto. Devera existir, portanto,
uma verdade e um bem em si: Deus.

5. Causa final - A quinta via fundamenta-se na
ordem das coisas. De acordo com o finalismo aristotélico
adotado por Tomas de Aquino, todas as operagoes dos
corpos materiais tenderiam a um fim, mesmo quando
desprovidos da consciéncia disso. A regularidade com
que alcangam seu fim mostraria que eles nio estdo
movidos pelo acaso; a regularidade seria intencional e
desejada. Uma vez que aqueles corpos estio privados
de conhecimento, pode-se concluir que ha uma
inteligéncia primeira, ordenadora da finalidade das
coisas. Essa inteligéncia soberana seria Deus.

O livre arbitrio

Para Tomads, o homem é natutreza racional, isto
¢, um ser capaz de conhecer. E ¢é justamente essa
concepgao de homem que encontramos na base da sua
ética e da sua politica.

Antes de mais nada, o homem conhece o fim a0
qual cada coisa tende por natureza, e conhece uma
ordem das coisas no cume da qual esta Deus como Bem
supremo.

Naturalmente, se o intelecto pudesse oferecer a
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visao beatifica de Deus, a vontade humana nao poderia
deixar de queré-la. Mas, aqui embaixo, isso nio ¢
possivel. Na vida terrena, o intelecto s6 conhece o bem
e o mal de coisas e agdes que nao sio Deus. Portanto, a
vontade ¢ livre para queré-las ou nao.

E ¢ exatamente na liberdade do homem (que
nao é de forma alguma reduzida pela presciéncia de
Deus, que prevé o que ¢ necessario e o que
propriamente sera livre, isto é, devido unicamente a
liberdade humana), que Tomas vé a raiz do wmal,
concebido, com Agostinho, como auséncia de bem.
"Por sua propria natureza, o homem tem o livre-
arbitrio", ele ndo se dirige para um fim, como a flecha
langada pelo arqueiro, mas sim se dirige livremente para um
fim. E como ha nele um habitus natural de captar os
principios do conhecimento, também ha sempre nele
uma disposicao ou habitus natural — a assim chamada
sindérese - que o leva a compreender os principios que
inspiram e guiam as boas agoes.

Mas compreender ainda nio significa agir. E o
homem, justamente porque ¢é livre, peca quando se
afasta deliberadamente e infringe as leis universais que
a razao lhe da a conhecer ¢ a lei de Deus lhe revela.

A doutrina do Direito

Tomas distingue trés tipos de leis: a lex aeterna, a
lexc naturalis e a lex humana. E acima delas esta a lex divina,
ou seja, a lei revelada por Deus. A /fex aeterna é o plano
racional de Deus, a ordem do universo inteiro, pela qual
a sabedoria divina dirige todas as coisas para seu fim. E
o plano da Providéncia conhecido unicamente de Deus
e de poucos eleitos. Entretanto, ha uma parte dessa lei
eterna da qual, como natureza racional, o homem ¢
participe. E tal participa¢ao é definida por Tomas com
o nome de /e natural.

Em suma, enquanto seres racionais, os homens
conhecem a lei natural, cujo nuicleo essencial esta no
preceito de que "se deve fazer o bem e evitar o mal".
Para o homem, como para todo ente, a sua propria
conservagao ¢ um bem. Para o homem, como para todo
animal, ¢ bem seguir os ensinamentos universais da
natureza, uniao do macho e da fémea, protegdo e
crescimento dos filhotes etc. Para o homem, enquanto
set racional, é bem conhecer a verdade, viver em
sociedade etc. Entretanto, mais do que especificagao do
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que ¢ o bom e do que é o mal ele vé a lei natural
principalmente como forma da racionalidade.

Estreitamente ligada a /Jex naturalis, Tomas
consideta a kex humana.

Trata-se da lei juridica, isto é, o direito positivo,
a lei feita pelo homem. E os homens, que sdo sociaveis
por natureza, fazem as leis juridicas para dissuadir os
individuos do mal.

E como toda lei é algo que pertence a razao,
(uma vez que pertence a razao estabelecer os meios para
os fins e ver a ordem dos fins), a lx humana é a ordem
promulgada pela coletividade ou por quem tem a
responsabilidade pela comunidade, tendo em vista o
bem comum.

Se os preceitos da lei humana ou positiva sao
derivados da lei natural, eles sao conhecidos pela razao
e estdo presentes no conhecimento. Desse modo, a
sociedade poderia até nao fixa-los na lei humana ou
juridica. Entretanto, nés os encontramos estabelecidos
no diteito.

E isso se da porque existem "pessoas propensas
aos vicios e neles obstinadas, e dificilmente podem ser
guiadas pela persuasio. Assim, é necessario que sejam
obrigadas pela forca e pelo temor a evitar o mal, para
que, abstendo-se de fazer o mal pelo menos por esse
motivo, deixem os outros em paz e, finalmente, por esse
habito de evitar o mal, sejam levadas a fazer
voluntariamente o que antes s6 faziam por medo,
tornando-se assim virtuosas".

A coercao exercida pela lei humana, portanto,
tem a func¢ao de tornar possivel a convivéncia pacifica
entre os homens, embora para Santo Tomas ela tenha
também fungao pedagégica. A lei humana, portanto,
pressupde homens imperfeitos. E como ela nio
reprime todos os vicios, mas somente os '"que
prejudicam os outros" e que, como "os homicidios, os
furtos etc.", "ameacam a conservacio da sociedade
humana", da mesma forma "nido se precisa ordenar
todos os atos virtuosos, mas somente aqueles que sio
necessarios a0 bem comum".

Se a derivagao da lei natural é essencial para a lei
humana, entdo ¢ evidente que, quando uma lei humana
contradiz a lei natural, nesse caso ela ndo existe como
lei. Essa é a razio pela qual a lei deve ser justa. A
exemplo de Agostinho, também para Tomas "ndo
parece que possa haver lei se ela ndo for justa".

Se uma lei positiva estivesse em desacordo com
a lei natural, entao ela "nao seria mais urna lei, mas urna
corrupgao da lei".

Portanto, se a lei humana n3o concorda com a
lei natural, ela nio ¢ lei, mas corrupciao da lei. Essa ideia
de Tomis teve enorme influéncia, sendo
frequentemente invocada para impugnar leis juridicas
consideradas em contradi¢ao com aquilo que aqueles
que impugnam tal lei consideram direito natural. Para
Tomas, a lei humana é moralmente valida quando
deriva da lei natural.
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Na opiniao de Tomas, as leis juridicas injustas
sao "mais violéncia do que leis". Entretanto, considera
ele, tais leis podem até ser obrigatérias, mas somente
onde seja necessario "evitar escandalo ou desordem".

Em todo caso, porém, ¢ preciso sempre
desobedecer a lei injusta se ela for contra a lei divina
positiva, impondo a idolatria, por exemplo. E também
¢ justificada a rebelido contra o tirano. Para Tomis, é
licito rebelar-se contra o tirano, com a condi¢ao de que
a rebelido nao ocasione para os suditos males piores e
maiores do que a propria tirania.

Na opinido de Tomas, a monarquia é o melhor
tipo de governo, porque assegura melhor a ordem e a
unidade do Estado. E o pior tipo de governo ¢
precisamente a tirania, ja que uma forga que atua para o
mal é mais eficaz e, portanto, mais danosa, quando esta
unida (como na tirania).

O Estado pode encaminhar os homens para o
bem comum e pode favorecer algumas virtudes, mas
nao permite a0 homem alcangar o seu fim dltimo, que
¢ sobrenatural. Em suma, a lei natural e as leis positivas
servem aos fins terrenos do homem. Mas o homem tem
um fim sobrenatural, que ¢é precisamente a bem-
aventuranca eterna. B a lex naturalis ¢ a lex humana nao
sao suficientes para conduzir o homem a esse fim. Para
tanto, é necessaria uma lei sobrenatural, trata-se da /ex
divina, isto é, a lei revelada, a lei positiva de Deus que
encontramos no Evangelho, que é guia para alcangar a
bem-aventurancga e que, além disso, preenche as lacunas
e imperfeigoes das leis humanas.

A fé como guia da razdo

Deus é o ser supremo e perfeito, o ser
verdadeiro. Todo o resto é fruto do seu ato criativo,
livre e consciente. Essas sao as duas teses aceitas por fé,
que cumprem a func¢io de guias do discurso racional,
ou melhor, essa é a medida de avalia¢do com que Tomas
examina qualquer outro discurso filoséfico e se
aproxima de Aristételes para repropor suas teses mais
qualificadas.

O peso dessas teses na elaboracao da metafisica
e das provas da existéncia de Deus foi tao relevante que
chegou a levar niao poucos estudiosos a falarem de
filosofia cristd e nio simplesmente de "filosofia". F
facil nesse caso compreender como todos os problemas
propostos pela filosofia grega se modificam no quadro
da afirmagao de que Deus ¢ o ser supremo e criador.

Enquanto, no contexto tomista, Deus ¢ fonte
do ser, de 7db o ser, no contexto grego Deus é aquele
que da forma ao mundo, moldando uma matéria
preexistente (Platao), ou entao que da origem ao cosmo,
atraindo-o com sua propria perfeicao (Aristoteles).

O Deus dos filésofos gregos nao da o ser em
sentido radical e total, mas apenas certo modo de ser,
porque também a matéria existe desde a eternidade e é
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dele independente. Para Tomas, ao contrario, além da
forma dos seres, Deus € o criador do ser dos seres.

Portanto, as provas cosmoldgicas, que parecem
tomadas em peso de Aristételes, de certo modo mudam
de fisionomia. As provas nio sao fisicas, mas fisico-
metafisicas, por causa da relacdo primaria e fundante,
constituida pelo ato criador.

Se o discurso no nivel de ser mostra a
profundidade da relagao dos seres com o ser supremo,
o discurso sobre o ato criador mostra a nova
perspectiva com a qual Tomas interpreta o mundo.
Como Deus ¢ fonte de todo o ser nada escapa a sua
acdo, nem mesmo a ultima determinac¢ao individual.

Mas s6 se pode dizer que cada coisa tem um
significado e uma vocagao se cada realidade, enquanto
existente, é por ele conhecida e querida.

Os antigos problemas reencontram-se no
quadro dessas duas teses fundamentais, mas
aprofundados e renovados. Se Deus ¢ o ser supremo e
criador, entdo as criaturas também sido seres. Elas,
porém, nao sdo o ser, mas tém o ser através do ato
causal que, além das formas dos entes, também
determina o ser dos entes.

Além disso, se Deus ¢ o ser supremo e o ser por
esséncia, como conceber criaturas fora dele? A essa
pergunta Tomas responde com a doutrina da analogia,
extraida de Aristételes, mas com nova valéncia, porque
explica a similitude e a dessemelhan¢a entre o ser
supremo e o ser parcial.

A essa categoria agrega-se outra nocao, a de
participagdo, que esclarece ulteriormente como ¢é
possivel haver outros seres fora de Deus. Esses seres
nada mais sio do que "participacio" do ser divino.
Deus ¢é o ser por esséncia, as criaturas por
participagao.

Tal conceito implica amor, liberdade e
consciéncia, por meio dos quais Deus transmite seu ser
fora de si. O Deus de Aristoteles atrai para si as coisas
como causa final, coisas que, porém, nao foram criadas
por ele; o Deus de Tomas atrai para si as criaturas, que
criou por amor, encerrando o ciclo de amor aberto com
o ato criador.

Mas podera Deus criar para a sua gloria sendo
esta inalteravel, porque nao pode crescer nem diminuir?
Deus cria outros seres para que desfrutem de sua gloria,
como ele proprio a desfruta. Ndo é para si mesmo,
portanto, mas sim para nés que Deus difunde sua
gloria; nao ¢é para ganha-la, porque ja a possui; nem para
aumenta-la, porque ja é perfeita, mas apenas para
comunica-la.

O Deus de Tomais é o Deus do amort, sendo,
portanto, criador e provedor, nao ficando encerrado no
circulo de seus pensamentos, como o Deus de
Aristoteles.

Nesse contexto, o problema do mal assume
outras conotacoes. Se Deus nio existe, entio o bem nao
se explica. Mas, se Deus existe, de onde vem o mal?
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Para a filosofia antiga, como o ser e o bem, o mal é o
nao-ser, a matéria que se rebela contra a forma ou
contra a a¢ao plasmadora do Demiurgo (Platio).
Tomas, para quem tudo provém de Deus, propoe o
problema do mal (fisico e moral) em contexto diferente.

Sua raiz se encontra na contingéncia do ser
finito, que explica as mutagdes e a morte, bem como a
liberdade da criatura racional, que pode nao reconhecer
sua dependéncia de Deus. O mal moral ndo é causado
pelo corpo. Nio é o corpo que faz o espirito pecar, mas
o espirito que faz pecar o corpo. O mal moral nio
significa diminuir o papel da racionalidade, como para
os filésofos gregos; nao ¢ identificavel com o erro. O
mal é desobediéncia a Deus, ¢é rejeicio da dependéncia
fundamental em relagao ao Criador. A raiz do mal esta
na liberdade.

O pensamento de Sio Tomas de Aquino, por
ser o que de melhor a Igreja produziu na idade média,
influenciou suas ac¢Oes durante séculos. Foi o que os
jesuitas, responsaveis pela educacio dos jovens,
ensinaram nos mosteiros, escolas e universidades. E foi
sobre o seu aporte tedrico que cafram as criticas de
cientistas renascentistas como Galileu, e filésofos como
Descartes e Thomas Hobbes.

Leitura complementar

As verdades da razio natural niao
contradizem as verdades da fé crista

Se ¢é verdade que a verdade da fé crista
ultrapassa as capacidades da razio humana, nem por
isso os principios inatos naturalmente a razio podem
estar em contradicao com esta verdade sobrenatural.

E um fato que esses principios naturalmente
inatos a razao humana sio absolutamente verdadeiros;
sao tao verdadeiros, que chega a ser impossivel pensar
que possam ser falsos. Tampouco ¢ permitido
considerar falso aquilo que cremos pela fé, e que Deus
confirmou de maneira tio evidente, que sé o falso
constitui o contririo do verdadeiro, como se conclui
claramente da defini¢ao dos conceitos, é impossivel que
a verdade da fé seja contraria aos principios que a razao
humana conhece em virtude das suas for¢as naturais.

(..) Deus nao pode infundir no homem
opinides ou uma fé que vao contra os dados do
conhecimento adquirido pela razao natural.

E isto que faz o apdstolo Sao Paulo escreve, na
Epistola aos Romanos: "A palavra esta bem perto de ti,
em teu coragao e em teus labios, ouve: a palavra da f¢é,
que nos pregamos” (Romanos, - capitulo 10. versiculo
8). Todavia, ja que a palavra de Deus ultrapassa o
entendimento, alguns acreditam que ela esteja em
contradi¢ao com ele. Isto ndo pode ocorrer.

Também a autoridade de Santo Agostinho o
confirma. No segundo livro da obra Sobre o Génese
comentado ao pé da letra, o Santo afirma o seguinte:
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"Aquilo que a verdade descobrir ndo pode contrariar
aos livros sagrados, quer do Antigo quer do Novo
Testamento".

Do exposto se infere o seguinte: quaisquer que
sejam os argumentos que se aleguem contra a fé crista,
nao procedem retamente dos primeiros principios
inatos a natureza e conhecidos por si mesmos.

Por conseguinte, nao possuem  valor
demonstrativo, niao passando de razoes de
probabilidade sofismaticas. E nao ¢ dificil refuta-los.

(Santo Tomds de Aquino, Simula contra os gentios, Os
pensadores, Sao Paulo. Abril Cultural, 1973, p. 70.)

Deus é imovel

Daqui se infere ser necessario que o Deus que
poe em movimento todas as coisas ¢ imoével. Com
efeito, por ser a primeira causa motora, se Ele mesmo
fosse movido, sé-lo-ia ou por si mesmo ou por outro.
Ora, Deus nio pode ser posto em movimento por outra
causa motora, pois neste caso haveria, outra causa
anterior a Ele, com o que ja nao seria Ele a primeira
causa motora. Se fosse movido por si mesmo,
teoricamente isto poderia ocorrer de duas maneiras: ou
sendo Deus, sob o mesmo aspecto, causa e efeito ao
mesmo tempo, ou sendo Ele, sob um aspecto, causa de
si mesmo, e, sob outro, efeito.

Ora, a primeira hipdtese nao pode ocorrer, pois
tudo o que é movido esta em poténcia, a0 passo que o
que move esta em ato (na qualidade de causa motora).
Se Deus fosse sob um e mesmo aspecto causa e efeito
a0 mesmo tempo, seria necessariamente poténcia e ato
sob 0 mesmo aspecto ¢ a0 mesmo tempo, o que ¢
impossivel.

Tampouco pode-se verificar a segunda hipotese
acima apontada. Pois, se Deus fosse sob um aspecto
causa motora, e sob outro efeito movido, ja ndo seria a
primeira causa em virtude de si mesmo. Ora, o que ¢é
por si mesmo, ¢ anterior ao que nao o ¢é. Logo, ¢é
necessario que a primeira causa motora seja totalmente
imével.

A mesma argumentacao pode ser feita a partir
das causas motoras e dos defeitos existentes no
universo criado. Com efeito, parece que todo o
movimento procede de uma causa imével, a qual nao é
movida segundo o mesmo tipo de movimento. Assim,
observamos que os processos de alteragao, de geragao
e de corrupgao verificados no reino criado inferior se
reduzem ao corpo celeste (o Sol) como a sua primeira
causa motora, a qual por sua vez nio é movida por
nenhuma outra situada dentro da mesma esfera, uma
vez que nao pode ser gerada, nem corrompida, nem
alterada. Conclui-se, portanto, necessariamente que
aquele que constitui o principio primario de todo
movimento é totalmente imével.
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anto Tomas de Aquino, Compéndio de teologia, Col. Os
S Tomas de Aquino, Compéndio d logia, Col. O
pensadores, Sao Paulo, Abril Cultural, 1973, p. 78.)

5.5 GUILHERME DE OCKHAN

A figura que mais do que
qualquer outra representa as
multiplas instancias com que se
encerra a Idade Média e se abre
o século XIV ¢ o franciscano
Guilherme de Ockham, que
nasceu na vila de Ockham,
na Inglaterra, em 1285.

Conhecido como "o principe dos nominalistas”,
no passado ele era lembrado o mais das vezes como
teérico de vis sutilezas, privadas de qualquer contato
com a realidade.

Logo, porém, sua originalidade emergiu
novamente nas varias vertentes do saber ldgico,
cientifico, filosoéfico e teolégico.

Além de suas contribuigoes logicas, também se
destacam suas teorias fisicas e, sobretudo, a concep¢ao
do conhecimento fisico de natureza especificamente
empirica, bem como a separagao entre a filosofia e a
teologia; no campo politico-religioso, a autonomia do
aspecto temporal em relagao ao espiritual, com suas
consequéncias politicas e institucionais.

O espirito "laico", mas nao "laicista", se inicia
com ele, porque, com sua doutrina e sua vida, ele
encarna a incipiente afirmacgao dos ideais de dignidade
de cada homem, do poder criador do individuo e da
cultura em expansio, livre de censuras, ideias que a
nova época do Renascimento desenvolvera.

Independéncia da fé em relagdo a razdo

Mais do que ninguém, Ockham tinha
consciéncia da fragilidade teérica da harmonia entre
razdo e fé, bem como do carater subsidiario da filosofia
em relagao a teologia.

As tentativas de Tomas no sentido de mediar a
relacdo entre razao e fé com elementos aristotélicos ou
agostinianos, através da elaboracdo de complexas
construgoes metafisicas e gnosiolégicas, pareciam-lhe
inateis e danosas. O plano do saber racional, baseado
na clareza e evidéncia légicos, e o plano da doutrina
teologica, orientado pela moral e baseado na luminosa
certeza da fé, sio planos assimétricos.

Nao se trata apenas de distingdo, mas de
separacdo. As verdades de fé nao sio evidentes por si
mesmas, como os principios da demonstragiao; nio sio
demonstraveis, como as conclusdes da propria
demonstracido; ndo sdo provaveis, porque parecem
falsas para os que se servem da razao natural.

A filosofia nao ¢é serva da teologia, que nao ¢é
mais considerada ciéncia, mas sim um complexo de
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proposi¢coes mantidas em vinculagao nao pela coeréncia
racional, e sim pela forca de coesdo da fé.

Nesse contexto e¢ em tal direcdo, Ockham
transformou outra verdade cristd, a suprema
onipoténcia de Deus, em instrumento de dissolugao das
metafisicas do cosmo que se haviam cristalizado nas
filosofias ocidentais de inspiragio aristotélica e
neoplatonizante.

Se a onipoténcia de Deus ¢ ilimitada e o mundo
¢ obra contingente de sua liberdade criadora, entdo, diz
Ockham, nio ha nenhuma vinculacio entre Deus
onipotente e a multiplicidade dos individuos finitos,
singularmente, além do laco que brota de puro ato de
vontade criadora da parte de Deus e, portanto, nio
tematizavel por noés, mas conhecido apenas por sua
sabedoria infinita.

Entao, o que sio os sistemas de exemplares
ideais, de formas platonicas ou de esséncias universais,
propostos por Agostinho como intermediarios entre o
Logos divino e a grande multiplicidade das criaturas,
senao residuos de razao soberba e paga?

O mesmo se diga das doutrinas da analogia, das
causas e, antes, da metafisica do ser de Tomais de
Aquino, que instituem relagdes reais ou de alguma
continuidade entre a onipoténcia de Deus e a
contingéncia das criaturas. Essas metafisicas pertencem
aum reino que estd a meio caminho entre a fé e a razao,
incapaz de alimentar uma e sustentar a outra.

O primado do individuo

A clara distingao entre Deus onipotente e a
multiplicidade dos individuos, sem nenhum lago além
do que pode ser identificado com o puro ato da vontade
divina criadora, racionalmente indecifravel, é tdo clara a
ponto de induzir Ockham a conceber o mundo como
conjunto de elementos individuais, sem nenhum laco
verdadeiro entre si ¢ ndo ordendveis em termos de
natureza ou de esséncia. A exaltacao do individuo é tal
que Ockham nega até mesmo a distingao interna entre
matéria e forma no individuo, distin¢ao que, se fosse
real, comprometeria a unidade e a existéncia do
individuo.

Eis, entdo, as duas consequéncias fundamentais
do primado absoluto do individuo. Antes de mais nada,
em contraste com as concepcles aristotélicas e
tomistas, segundo as quais o verdadeiro saber tem
como objeto o universal, Ockham considera que o
objeto préoprio da ciéncia é constituido pelo objeto
individual. A segunda é que todo o sistema de causas
necessarias e ordenadas, que constitufam a estrutura do
cosmo platonico e aristotélico, cede seu lugar a um
universo  fragmentado em inumeros individuos
isolados,  absolutamente  contingentes  porque
dependentes da livre escolha divina.

Nesse contexto, pode-se compreender a
irrelevancia dos conceitos de ato e poténcia, bem como
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de matéria e forma, nos quais baseava-se ha mais de um
século a problematica metafisica e gnosiolégica
ocidental.

Conhecimento intuitivo e abstrativo

O primado do individuo leva ao primado da
experiéncia, na qual se baseia o conhecimento. A esse
respeito, ¢ necessario distinguir entre conhecimento
nao-complexo, relativo aos termos singulares e aos
objetos que eles designam, e conhecimento
complexo, relativo as proposicoes resultantes,
compostas de termos. A evidéncia de uma proposi¢ao
deriva da evidéncia dos termos que a compoem. Nao
havendo esta, nio pode haver aquela. Daf a importancia
do conhecimento nao-complexo, que pode ser
intuitivo e abstrativo.

O conhecimento intuitivo se refere a existéncia
de um ser concreto e por isso move-se na esfera da
contingéncia, porque atesta a existéncia ou nao de uma
realidade. A importancia do conhecimento intuitivo
consiste antes de mais nada no fato de que é o
conhecimento fundamental, sem o qual os outros tipos
de conhecimento nao seriam possiveis. Com o
conhecimento intuitivo chegamos a saber se uma coisa
existe ou ndo existe, e assim o intelecto julga de modo
imediato sobre a realidade ou irrealidade de qualquer
coisa.

O conhecimento intuitivo perfeito se tem
quando o objeto, por exemplo, da arte ou da ciéncia, é
uma realidade presente; ele é, ao contrario, imperfeito,
quando se refere a qualquer realidade do passado.

O conhecimento intuitivo pode ser tanto
sensfvel (conhecer esta mesa) como intelectual,
enquanto o intelecto conhece também seus préprios
atos e os movimentos da alma, como o amor, a dor ou
o prazer. Portanto, o empirismo de Ockham ¢

indubitavelmente radical, mas absolutamente nio
fundamentado nos sentidos.
O conhecimento abstrativo deriva do

conhecimento intuitivo e pode ser entendido de dois
modos: de um lado, quando se refere a algo abstraido
de muitos singulares; por outro lado, enquanto faz
abstracdo da existéncia e nao-existéncia das coisas
contingentes.

Consequentemente, o objeto de ambos os
conhecimentos ¢é idéntico, mas captado sob aspectos
diversos: o intuitivo capta a existéncia ou a inexisténcia
de uma realidade, ao passo que o abstrativo prescinde
desses dados. Os dois conhecimentos  sio
intrinsecamente distintos porque cada qual tem o seu
proprio ser: o primeiro diz respeito a juizos de
existéncia, o segundo nao; o primeiro esta ligado a
existéncia ou nao de uma coisa (por exemplo, este livro
sobre a mesa), o segundo prescinde disso; o primeiro é
causado pelo objeto presente, o segundo o pressupde e
¢ posterior sua apreensio; o primeiro trata de verdades
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contingentes, o segundo de verdades necessarias e
universais.

Mas em que sentido o conhecimento abstrato
persegue verdades necessarias e universais?

O nominalismo

Em muitas oportunidades e sem vacilagdes,
Ockham afirmou que o universal ndo é real. A realidade
do universal, portanto, é contraditéria, devendo ser
total e radicalmente excluida. A realidade ¢
essencialmente individual.

Os universais sio nomes, nio uma trealidade,
nem algo com fundamento na realidade. A realidade,
portanto, é essencialmente individual.

Como ficam entdo o conhecimento abstrativo e
o carater universal de suas proposicoes? Se ele nao ¢é real
nem tem fundamento na realidade, é licito falar ainda
de universal?

Os universais n3o sio coisas existentes fora da
alma, nas coisas. Eles sio simplesmente formas verbais
por meio das quais a mente humana estabelece uma
série de relagoes de exclusiva dimensio logica.

O que ¢é entio o conhecimento abstrativor E
sinobnimo do conhecimento extraido de muitos objetos
individuais. Se cada realidade singular provoca um
conhecimento também singular, a repeticio de muitos
atos de conhecimento relativos a coisas semelhantes
entre si gera no intelecto conceitos que nao significam
uma coisa singular, mas uma multiplicidade de coisas
semelhantes entre si.

Como  sinais  abreviatérios de  coisas
semelhantes, tais conceitos sio chamados universais,
nao representando, portanto, nada mais que a reagao do
intelecto a presenca de realidades semelhantes. Assim,
se 0 nome "Sécrates" se refere a determinada pessoa, o
nome "homem" é mais genérico e abstrato, porque se
refere a todos os individuos que podem ser indicados
pela forma geral e abreviatéria tipica daquele conceito
que por isso é chamado de universal.

Mas, se nao existe uma natureza comum nem se
pode considerar real o universal, como fica entdo a
ciéncia que, segundo os aristotélicos e os agostinianos,
nao tem por objeto o singular, mas sim o universal?

Naturalmente, as premissas de Ockham
excluem um sistema de leis universais e, mais ainda,
uma estrutura hierarquica e sistematica do universo.
Mas sera que a queda dessa construcio metafisica
prejudica todo saber?

Segundo o principe dos nominalistas, tal tipo de
saber metafisico cristaliza danosamente o saber. Para
ele, ¢ suficiente um tipo de conhecimento provavel,
que, baseando-se em repetidas experiéncias, permite
prever que o que aconteceu no passado tem alto grau
de possibilidade de acontecer também no futuro.

Abandonando,  portanto, a  confianca
aristotélica e tomista nas demonstracoes metafisico-

bl
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fisicas, ele teoriza certo grau de probabilidade derivada
da pesquisa e, a0 mesmo tempo, a estimula em um
universo de coisas individuais e multiplas, nio
correlatas por nexos imutaveis e necessarios.

A “navalha de Ockham”

Nesse contexto de extrema fidelidade ao
individual nao ¢ dificil captar as implicaces do preceito
metodolégico, simples na enuncia¢ao, mas fecundo em
consequéncias, assim formulado: "Nido se deve
multiplicar os entes se ndo for necessario".

Conhecido como a "navalha de Ockham", esse
lema tornou-se arma critica contra o platonismo das
esséncias e contra os aspectos do aristotelismo em que
se percebe mais a presenca de elementos platonicos.
Em rapida sequéncia, vejamos como, na filosofia de
Ockham, caem por terra os pilares da metafisica e da
gnosiologia tradicional.

Antes de mais nada, ¢ fundamental a rejei¢ao da
metafisica do Ser analégico de Tomas, em nome do
unico lago entre finito e infinito, constituido pelo puro
ato da vontade criadora de Deus, ato que nio ¢é passivel
de nenhuma tematizagao racional.

Juntamente com o conceito metafisico de ser
analogico, cai também o conceito de substancia. Nos s6
conhecemos das coisas as qualidades ou os acidentes
que a experiéncia revela. O conceito de substancia
representa apenas uma realidade desconhecida,
arbitrariamente enunciada como conhecida. Nenhum
motivo milita em favor de tal entidade, cuja admissao
viola o principio da economia da razao.

O mesmo se diga da nogdo metafisica de causa
eficiente. Aquilo que é cognoscivel empiricamente ¢ a
diversidade entre causa e efeito, ainda que no constante
suceder-se deste aquela. E possivel enunciar as leis que
regulam o decurso dos fendémenos, mas nio um
pretenso vinculo metafisico e, portanto, necessario
entre causa e efeito. E o que se diz da causa eficiente
vale também para a causa final.

Quem afirma que ela atua enquanto querida e
desejada fala metaforicamente, porque o desejo e o
amor nao implicam acdo efetiva. Ademais, nao ¢
possivel demonstrar que um evento qualquer tenha
causa final. Nao tem sentido dizer que o fogo queima
em func¢dao de um fim, uma vez que nao é necessario
postular um fim para que se tenha tal efeito.

No que se refere a gnosiologia, com suas
implicagbes metafisicas, o discurso é mais simples.
Diante do tema de se é ou nio necessario distinguir o
intelecto agente do intelecto possivel, tio debatido
entre aristotélicos e averroistas e aristotélicos-tomistas,
Ockham afirma que essa é uma questao ociosa.

Ele niao apenas nega essa distingdo como
supérflua, mas afirma com decisio a unidade do ato
cognoscitivo e a individualidade do intelecto que o
realiza.
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A suposta necessidade de categorias e de
principios universais, que levara a distingdo entre
intelecto agente e intelecto possivel, é considerada
artificiosa e completamente inutil para a concretizagdo
efetiva do conhecimento. Se o conjunto das operagdes
cognoscitivas é unico, também udnico deve ser o
intelecto que o realiza.

Tal sequéncia de criticas a constru¢ao metafisica
e gnosiolégica com a qual Ockham se defronta nos
sugere duas observagdes.

Antes de mais nada, a "navalha de Ockham"
abre caminho para um tipo de consideragdo
"econdmica" da razdo, que tende a excluir do mundo e
da ciéncia os entes e conceitos supérfluos, a comegar
pelos entes e conceitos metafisicos, que imobilizam a
realidade e a ciéncia, configurando-se como norma
metodologica que mais tarde seria definida como
rejeicdo das "hipéteses ad hoc”. Por outro lado, tal critica
parte do pressuposto de que nao é necessario admitir
nada fora dos individuos, bem corno, por fim, de que o
conhecimento fundamental ¢é o conhecimento
empirico.

Deus

No que se refere ao conhecimento de Deus,
Ockham nega que se possa conhecer Deus
intuitivamente e afirma que nenhuma das provas a
posteriori precedentemente elaboradas sobre causas
seja convincente. Neste caso, mais que falar de causas
eficientes (que fazem as coisas ser ou nao ser),
deverfamos falar de causas conservantes (que
conservam ou nao conservam), gragas as quais e facil
inferir, da existéncia em ato do mundo, a existéncia de
Deus.

O conhecimento que a razao pode obter de
Deus ¢ de fato escasso, enquanto de outro porte é o que
a fé consegue obter por meio da revelagao. Desse
modo, por causa da manifesta incapacidade do
pensamento de afirmar algo de significativo sobre
Deus, nio hd mais razio de continuar na busca de uma
colaboragao entre fé e razao; o equilibrio entre fé e
razao fora um dos principais problemas de todo o
pensamento medieval.

A sintese do pensamento de Ockham nao sera,
portanto, nem entender para crer (Tomads), nem crer
para entender (Agostinho), mas crer e entender.

Poder papal e real

Ockham foi um dos mais inteligentes
intérpretes da decadéncia, na consciéncia coletiva, dos
ideais e dos poderes universais encarnados pelas duas
figuras teocraticas: o imperador e o pontifice romano.

A defesa intransigente do “individuo” como
unica realidade concreta, a tendéncia de basear o valor
do conhecimento na experiéncia direta e imediata, bem
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como a separagdo programatica entre a experiéncia
religiosa e o saber racional e, portanto, entre fé e razao,
nao podiam deixar de conduzi-lo a defesa da autonomia
do poder civil em relagio ao poder espiritual e,
portanto, a exigéncia de profunda transformacio da
estrutura e do espirito da Igreja.

Trata-se de projeto que, pelo que se pode ver a
partir destes ultimos elementos, atinge todos os
fundamentos da cultura medieval, lancando os
pressupostos da cultura humanista-renascentista.

Envolvido no conflito entre o papado e o
império, Ockham pretende redimensionar o poder do
pontifice e retirar o carater sagrado do império,
interessado mais no primeiro do que no segundo. Se o
papa tivesse recebido de Cristo tal plenitude de poderes
e se comportasse em consequéncia, submeteria a si
todos os cristios. Terfamos entdo uma escravidao pior
do que a antiga, porque diria respeito a todos os
homens. Trata-se entdo de uma tese nao apenas
contraria ao Evangelho, mas também as exigéncias
fundamentais da convivéncia humana.

Na realidade, seu poder ¢é limitado. O papa ¢é
ministrador, ndo dominador; deve servir, ndo sujeitar.
Seu poder foi instituido em beneficio dos suditos e ndo
para que lhes fosse retirada aquela liberdade que esta na
base do ensinamento de Cristo. E tal poder nao cabe ao
papa, nem ao Concilio, porque ambos sao faliveis. Nao
¢ o papa, nem o Concilio, e sim a Igreja, como
comunidade livre de fiéis, que, no curso de sua tradigao
histérica, sanciona as verdades que constituem sua vida
e seu fundamento.

A que seria reduzida a presenca do Espirito
Santo na comunidade dos fiéis se a funcao de sancionar
leis ou impor verdades coubesse ao papa e ao Concilio?

A teocracia e a aristocracia nao tém lugar na
Igreja. B preciso abrir espaco para os fiéis, para todos
os fiéis, membros efetivos da Igreja, cuja comunidade é
a unica a qual compete a infalibilidade.

8. A DECADENCIA DA ESCOLASTICA

Do século XIV em diante, a escolastica softre
um processo de autoritarismo de nefastas influéncias no
pensamento  filoséfico e  cientifico.  Posturas
dogmaticas, contrarias a reflexdo, obstruem as
pesquisas e a livre investigagao. O principio da
autoridade, ou seja, a aceitacdo cega das afirmagdes
contidas nos textos biblicos e nos livros dos grandes
pensadores, sobretudo Aristételes, impede qualquer
inovacio. F a obscura fase do magister dixii, que significa
"o mestre disse"...

O rigor do controle da Igreja se faz sentir nos
julgamentos feitos pelo Santo Oficio (Inquisi¢ao),
6rgdo que examinava o carater herético ou nao das
doutrinas.

Conforme o caso, as obras eram colocadas no
Index, lista das obras proibidas. Se a leitura fosse
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permitida, a obra recebia a chancela Nihil obstat (nada
obsta), podendo ser divulgada. Quando consideravam
0 caso muito grave, o proprio autor era julgado.

Foi tragico o desfecho do processo contra
Giordano Bruno (séc. XVI), acusado de panteismo e
queimado vivo por ter defendido com exaltagao poética
a doutrina da infinitude do universo e por concebé-lo
nao como um sistema rigido de seres, articulados em
uma ordem dada desde a eternidade, mas como um
conjunto que se transforma continuamente.

Foi talvez a lembranca ainda recente deste
acontecimento que tenha levado Galileu a abjurar,
temendo o mesmo destino de Bruno.

QUESTOES

1. (UEM 2011) Sobre a relagao entre filosofia, Igreja e
Estado na Idade Média, assinale o que for correto.

01) Na Idade Média, os mosteiros representam uma
importante fonte do saber. Nesses locais, a cultura
greco-latina manteve-se preservada, gracas a atividade
dos copistas e a conservacio dos manuscritos dos
autores classicos.

02) Na Alta Idade Média, a Igreja comegou a libertar-se
da dominagao politica do Império Carolingio e iniciou-
se um periodo de supremacia do poder espiritual sobre
o poder politico.

04) Boécio (séc. VI) propoe a reabertura aos temas
classicos através de uma corrente espiritual e gnostica
denominada “nova sofistica”, apresentada em sua obra
maxima, a Suma Teolbgica.

08) Por ser um periodo de obscuridade, a filosofia
medieval nao se dedicou aos grandes temas da filosofia,
como a questao do conhecimento, o papel da linguagem
e a teleologia da praxis humana, que aparecem depois,
com a modernidade.

16) O relacionamento entre a Igreja e o Estado
comecou no fim do Império Romano, quando o
cristianismo foi transformado em religido oficial do
Estado. Enquanto o paganismo perdia sua posi¢ao de
religido oficial, o cristianismo era protegido pelo
Império, o que permitiu sua difusao.

2. (UFF 2010) A importancia do fil6sofo medieval
Tomas de Aquino reside principalmente em seu esfor¢o
de valorizar a inteligéncia humana e sua capacidade de
alcancar a verdade por meio da razdo. Discorrendo
sobre a “possibilidade de descobrir a verdade divina”,
ele diz:

“As wverdades que professamos acerca de Deus revestem nma
dnpla modalidade. Com efeito, existem a respeito de Deus
verdades que ultrapassam totalmente as capacidades da razdo
humana. Uma delas ¢, por exemplo, gue Deus ¢ trino e uno. Ao
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contrdrio, existem verdades que podem ser atingidas pela razao:
por exemplo, que Deus existe, que hi um so Deus ete. Estas
tiltimas verdades, os priprios fildsofos as provaram por meio de
demonstragdo, guiados pela luz da razao natural”.

A partir dessa citagao, identifique a opgao que melhor
expressa esse pensamento de Tomas de Aquino.

a) A Filosofia é capaz de alcangar todas as verdades
acerca de Deus.

b) O ser humano s6 alcanga o conhecimento gragas
revelagao da verdade que Deus lhe concede.

c) A fé é o unico meio de o ser humano chegar
verdade.

d) Mesmo limitada, a razao humana é capaz de alcangar
por seus meios naturais certas verdades.

e) Deus é um ser absolutamente misterioso e o ser
humano nada pode conhecer d’Ele.
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3. (UFF 2010) A importancia do fil6sofo medieval
Tomas de Aquino reside principalmente em seu esfor¢o
de valorizar a inteligéncia humana e sua capacidade de
alcancar a verdade por meio da razdo. Discorrendo
sobre a “possibilidade de descobrir a verdade divina”,
ele diz:

“As wverdades que professamos acerca de Deus revestem nma
dnpla modalidade. Com efeito, existem a respeito de Deus
verdades que ultrapassam totalmente as capacidades da razao
humana. Uma delas ¢, por exemplo, que Deus ¢ trino e uno. Ao
contrdrio, existem verdades que podem ser atingidas pela razao:
por exemplo, que Deus existe, que hi um 5o Deus ete. Estas
tiltimas verdades, os priprios fildsofos as provaram por meio de
demonstragdo, gniados pela luz da razao natural”.

A partir dessa citagao, identifique a opgao que melhor
expressa esse pensamento de Tomas de Aquino.

a) A Filosofia ¢ capaz de alcangar todas as verdades
acerca de Deus.

b) O ser humano s6 alcanga o conhecimento gragas
revelagao da verdade que Deus lhe concede.

c) A fé é o unico meio de o ser humano chegar
verdade.

d) Mesmo limitada, a razao humana é capaz de alcangar
por seus meios naturais certas verdades.

e) Deus é um ser absolutamente misterioso e o ser
humano nada pode conhecer d’Ele.
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4. (UFU 2009) Santo Tomas de Aquino, nascido em
1224 e falecido em 1274, propds as cinco vias para o
conhecimento de Deus. Estas vias estao fundamentadas
nas evidéncias sensiveis e racionais. A primeira via
afirma que os corpos Iinanimados podem  ter
movimento por si mesmos. Assim, para que estes
corpos tenham movimento é necessario que algo os
mova. Esta concepc¢io leva a necessidade de um

B



Prof. Anderson Pinho

primeiro motor imével, isto é, algo que mesmo nio
sendo movido por nada pode mover todas as coisas.

Sobre a primeira via, que ¢ a do movimento, marque a
alternativa correta.

a) Para que os objetos tenham movimento é necessario
que algo os mova; dessa forma, entende-se que ¢
necessario um primeiro motor. Logo, podemos
entender que Deus nio é necessario no sistema.

b) Para Santo Tomas, os objetos inanimados movem-
se por si mesmos e esse fenomeno demonstra a
existéncia de Deus.

¢) A demonstracio do primeiro motor nio recorre a
sensibilidade, dispensando toda e qualquer observagao
da natureza, uma vez que sua fundamentagao ¢ somente
racional.

d) Conforme o argumento da primeira via podemos
concluir que Deus é o motor imével, o qual move todas
as coisas, mas nao é movido.

5. (UFF 2012) A grande contribuicdo de Tomas de
Aquino para a vida intelectual foi a de valorizar a
inteligéncia humana e sua capacidade de alcangar a
verdade por meio da razao natural, inclusive a respeito
de certas questoes da religido.

Discorrendo sobre a “possibilidade de descobrir a
verdade divina”, ele diz que ha duas modalidades de
verdade acerca de Deus. A primeira refere-se a verdades
da revelagio que a razio humana nao consegue
alcancar, por exemplo, entender como ¢é possivel Deus
ser uno e trino. A segunda modalidade é composta de
verdades que a razdo pode atingir, por exemplo, que
Deus existe.

A partir dessa citagao, indique a afirmativa que melhor
expressa o pensamento de Tomas de Aquino.

a) A fé é o tnico meio do ser humano chegar a verdade.

b) O ser humano s6 alcanga o conhecimento gragas a
revelagao da verdade que Deus lhe concede.

¢) Mesmo limitada, a razao humana ¢é capaz de alcangar
certas verdades por seus meios naturais.

d) A Filosofia é capaz de alcangar todas as verdades
acerca de Deus.

e) Deus é um ser absolutamente misterioso e o ser
humano nada pode conhecer d’Ele.

6. (UFF 2011) Na Idade Média, se considerava que o
ser humano podia alcangar a verdade por meio da fé e
também por meio da razao. Ao mesmo tempo, o poder
religioso (Igreja) e o poder secular (Estado) mantinham
relacionamento politico tenso e dificil. O filésofo
Tomas de Aquino desenvolveu uma concepgio
destinada a conciliar FE e¢ RAZAO, bem como
IGREJA ¢ ESTADO.
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De acordo com as ideias desse filésofo,

a) o Estado deve subordinar-se a Igreja.

b) a Igreja e o Estado sio mutuamente incompativeis.
c) a Igreja e o Estado devem fundir-se numa so
entidade.

d) a Igreja e o Estado sio, em certa medida,
conciliaveis.

e) a Igreja deve subordinar-se ao Estado.

7. (UEM 2008) A questio dos universais foi um dos
grandes problemas debatidos na Filosofia Medieval. A
dificuldade era determinar o modo de ser das idéias
gerals, géneros ou espécies, tais como homem, animal
etc.; ou seja, saber se os universais correspondem a uma
realidade fora de nés ou se sdo puras abstragoes do
espirito e sem realidade. Realismo e nominalismo foram
as duas solugbes tipicas do problema, surgindo o
conceitualismo como solu¢io intermediaria. Em
relagio a questio dos universais, assinale o que for
correto.

01) O realismo, de inspiragao platonica, afirmava que os
universais existiam na realidade, independentemente
das coisas individuais.

02) Os realistas foram os primeiros filésofos a
acreditarem na realidade wvirtual; foram, assim,
precursores da inteligéncia artificial.

04) Uma forma moderada de realismo foi defendida por
Santo Tomas de Aquino, o qual, sob influéncia de
Aristoteles, supOs que o universal estaria na coisa, como
sua forma ou substincia; depois da coisa, como
conceito no intelecto; e antes da coisa, na mente divina,
como modelo das coisas criadas.

08) No conceitualismo de Pedro Abelardo, os
universais sao conceitos que nao existem na realidade,
nem siao meros nomes; eles sao o significado dos nomes
e podem subsistir mesmo na falta de particulares a que
se apliquem.

16) O nominalismo asseverou que os universais nada
tem de real; sio meros nomes, pois o que realmente
existe sao os particulares.

8. O filésofo grego que maior influéncia exerceu sobre
Santo Tomas de Aquino foi:

A) Platao

B) Aristoteles
C) Socrates
D) Heraclito

E) Parménides
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9. Para Santo Tomas de Aquino, um dos principios do
conhecimento humano era o principio da causa
eficiente. Esse principio da causa eficiente exigia que o
ser contingente:

A) Nio exigisse causa alguma

B) Fosse causado pelo intelecto humano
C) Fosse causado pelo ser necessario

D) Fosse causado por acidentes casuais

E) Fosse causado pelo nada

10. Em O ente ¢ a esséncia, Tomas de Aquino argumenta
sobre a existéncia de Deus, refutando teses de outras
doutrinas da filosofia escolastica. Com este proposito
ele escreveu:

“Tampouco ¢ inevitavel que, se afirmarmos que Deus é
exclusivamente ser ou existéncia, caiamos no erro
daqueles que disseram que Deus é aquele ser universal,
em virtude do qual todas as coisas existem
formalmente. Com efeito, este ser que é Deus ¢ de tal
condi¢ao, que nada se lhe pode adicionar. (...) Por este
motivo afirma-se no comentario a nona proposi¢ao do
livro Sobre as Causas, que a individua¢ao da causa
primeira, a qual é puro ser, ocorre por causa da sua
bondade. Assim como o ser comum em seu intelecto
nao inclui nenhuma adi¢do, da mesma forma nao inclui
no seu intelecto qualquer precisao de adi¢do, pois, se
isto acontecesse, nada poderia ser compreendido como
set, se nele algo pudesse ser acrescentado."”

AQUINO, Tomis. O ente e a esséncia. Trad. de Luiz Jodo
Baradna. Sio Paulo: Nova Cultural, 1988, p. 15. Cole¢do .Os
Pensadores.

Tomas de Aquino esta seguro de que nada se pode
acrescentar a Deus, porque

A) sua esséncia composta de esséncia e existéncia é
auto-suficiente para gerar indefinidamente matéria e
forma, criando todas as coisas.
B) sua esséncia simples é gerada incessantemente,
embora ndo seja composta de matéria e forma,
multiplica-se em si mesmo na pluralidade dos seres.
C) ¢é esséncia divina, absolutamente simples e idéntica a
si mesma, constituindo-se, necessariamente, uma
esséncia unica.

D) ¢é ser contingente, no qual esséncia e existéncia nao
dependem do tempo, por isso, gera a si mesmo
eternamente, dando existéncia as criaturas.
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11. Leia o trecho a seguir e assinale se as proposi¢des
apresentadas sao (V) verdadeiras ou (F) falsas,
conforme o texto. “Se é verdade que a verdade da fé
crista ultrapassa as capacidades da razio humana, nem
por isso os principios inatos naturalmente a razao
podem estar em contradicio com esta verdade
sobrenatural. F um fato que esses principios
naturalmente inatos a razao humana sio absolutamente
verdadeiros e mesmo impossivel pensar que sejam
falsos. Tampouco ¢ permitido considerar falso aquilo
que cremos pela fé, e que Deus confirmou de forma tao
evidente. Ja que s6 o falso constitui o contririo do
verdadeiro, é impossivel que a verdade da fé seja
contraria aos principios que a razao humana conhece
naturalmente. Deus nido pode infundir no homem
opinides ou uma fé que vao contra os dados do
conhecimento adquirido pela razio natural. (...) Do
exposto se infere o seguinte: quaisquer que sejam 0S
argumentos que se aleguem contra a fé cristd, ndo
procedem retamente dos primeiros principios inatos a
natureza e conhecidos por si mesmos. Por conseguinte,
nao possuem valor demonstrativo, nao passando de
razoes de probabilidades ou sofismaticas. E nao ¢ dificil
refuta-los”.

(AQUINO, Santo Tomas. Suma contra gentios. Col. Os Pensadotes.
Sio Paulo, Abril, 1970).

1 () O texto exemplifica a preocupagao, quase geral
dentre os chamados “filésofos medievais”, em conciliar
as verdades de fé contidas na Biblia com as verdades
descobertas por nossa Razao, isto é, conciliar a Fé com
a Razio Natural.

2 () O texto mostra como Tomas de Aquino
considerava a Filosofia inutil e perigosa para o
cristianismo, uma vez que, por si s, ela ndo prova as
verdades da fé além de levantar davidas sobre as
verdades biblicas.

3 () Um dos objetivos do texto é mostrar que 0s
argumentos contrarios a fé cristd podem ser todos
refutados, isto é, podemos mostrar racionalmente que
sao todos falsos porque nio ha contradicio entre
verdade de fé e verdade de razio.

4 () Nesse texto, nos deparamos com um dos
pressupostos fundamentais do pensador catdlico
medieval: a crenca na verdade revelada, isto é, a crenga
nas proposicdes da Biblia, como inquestionaveis
porque reveladas por Deus.

5 ( ) Pelo texto depreende-se a atitude filoséfica de
Tomas de Aquino, para quem ¢ impossivel
compreender as verdades da fé crista por meio de nossa
razao natural; somente a fé é que pode nos ajudar.

Marque a opgao correta:
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A)F,V,E,V,V
B)V,V,V,V,F
O V,V,V,F,V
D)V,F,V,V,F

12. “Respondo dizendo que a existéncia de Deus pode ser
demonstrada por cinco vias”.

Tomas de Aquino. Suma Teoldgica, Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1979. Col. Os Pensadores.

Assinale a afirmativa cotreta:

A) Todas as cinco vias seguem argumentos baseados
em elementos animicos, como em Santo Agostinho.

B) Todas as cinco vias fundamentam-se nos dados
revelados da Sagrada Escritura.

C) Todas as cinco vias empregam argumentos baseados
na tradi¢do patristica.

D)Todas as cinco vias partem de uma realidade sensivel,
como elemento empirico, e do principio de causalidade,
como elemento racional.

13. “Em sua teoria do conhecimento, Tomas de Aquino
substitui a doutrina da ilumina¢do divina pela da
abstracdo, de raizes aristotélicas: a unica fonte de
conhecimento humano seria a realidade sensivel, pois
os objetos naturais encerrariam uma forma inteligivel
em poténcia, que se revela, porém, nao aos sentidos que
s6 podem capta-la individualmente - mas ao intelecto.”

(NACIO, Inés C. e LUCA, Tania Regina de. Opensamento medieval,
Sdo Paulo: Atica, 1988, p. 74.)

Considerando o trecho citado, assinale a alternativa
verdadeira.

A) O texto faz referéncia a influéncia de Aristételes no
pensamento de Tomas de Aquino, que se opde, em
muitos pontos, a tradicdo agostiniana, que tinha
influéncia de Platio.

B) O texto expoe a doutrina da iluminacio, formulada
por Tomas de Aquino para explicar a origem de nosso
conhecimento.

C) Para Tomas de Aquino, a realidade sensivel é apenas
uma coépia enganosa da verdadeira realidade que se
encontra na mente divina.

D) Tomas de Aquino substitui a doutrina da iluminagao
pela teoria da abstracdo aristotélica, a fim de mostrar
que a fé em Deus ¢ incompativel com as verdades
cientificas.
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14. (UFU 2011) Considere o seguinte texto sobre
Tomas de Aquino (1226-1274).

Fique claro que Tomas nio aristoteliza o cristianismo,
mas cristianiza Aristoteles. Fique claro que ele nunca
pensou que, com a razao se pudesse entender tudo; nao,
ele continuou acreditando que tudo se compreende pela
fé: s6 quis dizer que a fé nao estava em desacordo com
a razdo, e que, portanto, era possivel dar-se ao luxo de

raciocinar, saindo do universo da alucinagio.
Eco, Umberto. “Elogio de santo Tomas de Aquino” in: Zagem na irrealidade
cotidiana, p.339.

E correto afirmar, segundo esse texto, que:

A) Tomas de Aquino, com a ajuda da filosofia de
Aristoteles, conseguiu uma prova cientifica para as
certezas da fé, por exemplo, a existéncia de Deus.

B) Tomas de Aquino se empenha em mostrar os erros
da filosofia de Aristételes para mostrar que esta filosofia
¢ incompativel com a doutrina crista.

C) o estudo da filosofia de Aristételes levou Tomas de
Aquino a rejeitar as verdades da fé crista que ndo
fossem compativeis com a razao natural.

D) a atitude de Tomas de Aquino diante da filosofia de
Aristoteles é de conciliagio desta filosofia com as
certezas da fé crista.

15. (UFU 2009) Leia com atengdo o texto abaixo:

“Nos trés primeiros artigos da 2* questao da Swwa de
Teologia, Tomas de Aquino discute sobre a existéncia de
Deus. Suas conclusdes sao: 1) a existéncia de Deus nio
¢ auto evidente, sendo preciso demonstra-la; 2) a
existéncia de Deus ndo pode ser demonstrada a partir
de sua esséncia (pois isso ultrapassa a nossa capacidade
de conhecimento); 3) a existéncia de Deus pode ser
demonstrada, contudo, a partir de seus efeitos
(demonstragao guia), isto é, a partir da natureza criada
podemos conhecer algo a respeito do seu Criador. A
partir disso, ele desenvolve cinco argumentos ou vias
segundo as quais se pode mostrar, a partir dos efeitos,

que Deus existe.”
Adaptado de: MARCONDES, Danilo. Iniciacao a histiria da filosofia. Rio de Janeiro:
Jotge Zahar Editor, 2000. p. 126-130.

Sobre as cinco vias da prova da existéncia de Deus,
elaboradas por Tomas de Aquino, assinale a alternativa
INCORRETA.

A) Nos argumentos de Tomas de Aquino sobre a
existéncia de Deus, pode-se perceber a influéncia dos
escritos de Aristoteles em seu pensamento.

B) Segundo a prova teleoldgica, tudo que obedece a
uma finalidade pressupoe uma inteligéncia que o criou
com tal finalidade, como o carpinteiro em relagao a uma
mesa; ora, percebemos a finalidade no Universo (todas
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as criaturas tém uma finalidade); logo, Deus ¢é o
principio que da essa finalidade ao Universo.

C) Qualquer pessoa que consiga compreender 0s
argumentos das cinco vias conhecera, com certeza
evidente, a esséncia de Deus.

D) Segundo a prova que se baseia no movimento, Deus
¢ considerado o motor imével, isto é, como a causa
primeira do movimento que percebemos no mundo, e
deve ser imoével para evitar o regresso ao infinito.

16. (UFU 2012) A teologia natural, segundo Tomas de
Aquino (1225-1274), é uma parte da filosofia, é a parte
que ele elaborou mais profundamente em sua obra e na
qual ele se manifesta como um génio verdadeiramente
original. Se se trata de fisica, de fisiologia ou dos
meteoros, Tomas é simplesmente aluno de Aristoteles,
mas se se trata de Deus, da origem das coisas e de seu
retorno ao Criador, Tomas ¢ ele mesmo. Ele sabe, pela
té, para que limite se dirige, contudo, s6 progride gragas
20s recursos da razio.

GILSON, Etienne. A Filosofia na Idade Média, Sio Paulo: Martins Fontes,
1995, p. 657.

De acordo com o texto acima, é correto afirmar que

A) a obra de Tomas de Aquino é uma mera repetigao
da obra de Aristoteles.

B) Tomas parte da revelagio divina (Biblia) para
entender a natureza das coisas.

C) as verdades reveladas nao podem de forma alguma
ser compreendidas pela razio humana.

D) ¢ necessario procurar a concordancia entre razao e
té, apesar da distin¢ao entre ambas.

17. (UFU 2013) Com efeito, existem a respeito de Deus
verdades que ultrapassam totalmente as capacidades da
razao humana. Uma delas ¢, por exemplo, que Deus ¢é
trino e uno. Ao contrario, existem verdades que podem
ser atingidas pela razao: por exemplo, que Deus existe,

que hd um s6 Deus etc.
AQUINO, Tomas de. Simula contra os Gentios. Capitulo Terceiro: A possibilidade de
descobrir a verdade divina. Tradugdo de Luiz Jodo Baraina. Sio Paulo: Abril Cultural,
1979, p. 61.

Para Sao Tomas de Aquino, a existéncia de Deus se
prova

A) por meio do movimento que existe no Universo, na
medida em que todo movimento deve ter causa exterior
a0 ser que esta em movimento.

B) por meios metafisicos, resultantes de investigacao
intelectual.

C) apenas pela fé, a razdo é mero instrumento acessorio
e dispensavel.
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D) apenas como exercicio retorico.
racional

E) através da investigacio dialética
proporcionada pelo método maiéutico.

18. Para Santo Tomas, filosofia e teologia sio ciéncias
distintas porque:

a) A filosofia se funda no exercicio da razio humana e
a teologia na revelagao divina.

b) A filosofia é uma ciéncia complementar a teologia.

c) A filosofia nos traz a compreensao da verdade que
sera comprovada pela teologia.

d) A revelagao ¢é critério de verdade, por isso nio se
pode filosofar.

e) A teologia é a mae de todas as ciéncias e a filosofia
serve apenas para explicar pontos de menor
importancia.

19. “Em sua teoria do conhecimento, Tomas de Aquino
substitui a doutrina da ilumina¢do divina pela da
abstracdo, de raizes aristotélicas: a unica fonte de
conhecimento humano seria a realidade sensivel, pois
os objetos naturais encerrariam uma forma inteligivel
em poténcia, que se revela, porém, nao aos sentidos que
s6 podem capta-la individualmente - mas ao intelecto.”

NACIO, Inés C. e LUCA, T4nia Regina de. Opensamento medieval.
Sdo Paulo: Atica, 1988, p. 74.

Considerando o trecho citado, assinale a alternativa
verdadeira.

A) O texto faz referéncia a influéncia de Aristételes no
pensamento de Tomas de Aquino, que se opde, em
muitos pontos, a tradicdo agostiniana, que tinha
influéncia de Platio.

B) O texto expoe a doutrina da iluminacio, formulada
por Tomas de Aquino para explicar a origem de nosso
conhecimento.

C) Para Tomas de Aquino, a realidade sensivel é apenas
uma coépia enganosa da verdadeira realidade que se
encontra na mente divina.

D) Tomas de Aquino substitui a doutrina da iluminagao
pela teoria da abstracdo aristotélica, a fim de mostrar
que a fé em Deus ¢ incompativel com as verdades
cientfficas.
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20. Tomas de Aquino nao via conflito entre a fé e a
razao, sendo possivel para a segunda atingir o
conhecimento da existéncia de Deus. Contudo, Tomas
de Aquino defende a relagao harmonica entre ambas,
pois, se a razdo demonstra a existéncia de Deus, ela o
faz gracas a fé que revela tal verdade. Assim, a filosofia
de Tomas de Aquino insistiu nos limites do
conhecimento humano.

Com base nas afirmagoes precedentes, assinale a
alternativa correta.

A) O conhecimento humano atinge a verdade do
mundo e de Deus sem precisar se servir de outra ordem
que nio aquela da prépria razao, o que se confirma com
o fato de que os governantes organizam o mundo
conforme sua inteligéncia.

B) A realidade sensivel ¢ a via direta e exclusiva para a
ascensio do conhecimento humano, porque, tal como
afirmou Santo Anselmo, a perfei¢ao de Deus tem, entre
seus atributos, a existéncia na realidade mundana.

C) Existe um dominio comum a fé e a razio. Este
dominio é a realidade do mundo sensivel, morada
humana, que a razao pode conhecer, porque a realidade
sensivel oferece a razdo os vestigios imperfeitos da
substancia de Deus.

D) A razao humana é impotente para tratar de idéias
que estejam além da realidade do mundo sensivel. Deus,
portanto, nada mais é que uma palavra que deve ser
reverenciada como o centro sensivel de irradiacao de
tudo o que existe.

21. (UNICENTRO 2011) Para Sao Tomas de Aquino,
existem, pelo menos, trés motivos que conduzem 0s
homens a obediéncia da lei, que sdo

A) os costumes adquiridos em uma cultura, a
emancipacao social e a prazerosa fruigao estética.

B) a educagiao recebida dos pais, o simples deleite ético
e o esclarecimento juridico.

C) o medo da puni¢io, os meros ditames da razio e a
bondade perfeita da virtude.

D) a tirania de um legislador, a consciéncia politica e
social e a vocagao religiosa.

E) a punicio das instancias divinas, a vocagao religiosa
e o prazer de obedecer.

22. (UEM 2012) Tomas de Aquino (1225-1274), no seu
livro A Realeza, afirma: “Comecemos apresentando o
que se deve entender pela palavra rei. Com efeito, em
todas as coisas que se ordenam a um fim que pode ser
alcancado de diversos modos, faz-se necessario algum
dirigente para que se possa alcancgar o fim do modo
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mais direto. Por exemplo, um navio, que se move em
diversas dire¢oes pelo impulso de ventos opostos, nao
chegara ao seu fim de destino se nio for dirigido ao

porto pela habilidade do comandante”.
(AQUINO, T. de. A realeza: dedicado ao rei de Chipre. In:
Abntologia de textos filosdficos. Curitiba: SEED-PR, 2009, p. 667.)

Conforme esse trecho, é correto afirmar que

01) o rei, como um dirigente, nao tem um poder
opressor ou dominador sobre os suditos.

02) o rei é aquele que realiza as coisas sem
intermediarios.

04) o rei ndo ¢ necessario em todas as decisoes, mas
somente naquelas que envolvem interesses coletivos.
08) as agdes do rei ndo precisam levar em conta os
desejos dos suditos, mas considerar aquilo que é melhor
para o reino.

16) o rei ou o comandante tem a funcio de dirigir,
orientar, 0 que nao implica uma imposi¢do de sua
vontade aos suditos.

25. (UEM 2013) “Os artigos de fé nao sao principios
de demonstracbes nem conclusdes, nio sendo nem
mesmo provaveis, ja que parecem falsos para todos,
para a maioria ou para os sabios, entendendo por sabios
aqueles que se entregam a razao natural, ja que s6 de tal

modo se entende o sabio na ciéncia e na filosofia.”
(OCKHAM, G. [1280-1349]. In: COTRIM, G. Fundamentos de
Filosofia, Sio Paulo: Saraiva, 20006, p. 120).

A partir do trecho citado, é correto afirmar que

01) os argumentos calcados na fé nio podem ser
submetidos a demonstragdes logicas.

02) o filésofo apresenta a tipica separagao entre aquilo
que é do dominio da fé e do dominio da razao para o
pensamento medieval.

04) os artigos de fé sao falsos por natureza, visto que
nao estao submetidos nem a ciéncia nem a filosofia.
08) as demonstragoes e as conclusdes, para os filésofos,
nao podem ser deduzidas a partir de principios falsos.
106) a distin¢ao entre a teologia e a ciéncia ou a filosofia
esta, entre outras coisas, nos diferentes procedimentos
ou nos métodos de comprovagio utilizados por elas.

26. (UEM 2008) Guilherme de Ockham (1280-1349)
traz novas idéias a teoria politica, “ainda que continue
teologica, isto é, referida a vontade suprema de Deus.
Diante da tradicao teocratica medieval, sio novas as
idéias de comunidade politica natural, lei humana
politica e direito natural dos individuos como sujeitos

dotados de consciéncia e de vontade.”
(CHAUL Marilena. Convite a Filosofia. 13.* ed., Sio Paulo: Atica,
2008, p. 360).

B

Assinale o que for correto.
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01) Guilherme de Ockham nao separa o poder
espiritual da Igreja do poder temporal da comunidade
politica; por essa razao, ele afirma que, em nenhuma
hipétese, o bom cristio pode contestar a autoridade da
palavra do Papa.

02) O tiranicidio ndo é admitido por Guilherme de
Ockham, todavia os governados podem resistir ao
tirano e procurar instrumentos legais que contestam sua
autoridade para for¢a-lo a abdicar.

04) Guilherme de Ockham pertence a corrente
nominalista, segundo a qual os conceitos universais sao
apenas conteudos da nossa mente, expressos em
nomes, isto ¢é, sido apenas palavras sem nenhuma
realidade especifica correspondente.

08) Contrariamente ao que pensava Santo Agostinho, o
homem, para Guilherme de Ockham, nio foi dotado de
livre-arbitrio, razido pela nao pode ser
responsabilizado pelos seus atos.

16) Guilherme de Ockham reconhece dois grandes
tipos de direitos naturais: o direito natural objetivo, isto
¢, a ordem natural hierarquica estabelecida pela lei
divina, e o direito natural subjetivo, possuido pelo
individuo como ser racional e livre.

qual

27. (UFU 2009) Leia o texto a seguir sobre o problema

dos universais.

“Ockham adota o nominalismo, posicao inaugurada em nma
versao mais radical por Roscelino (séc. XII), [que] afirma serem
05 universais apenas palavras, flatus vocis, sons emitidos, nao

havendo nenhuma entidade real correspondentes a eles.”
MARCONDES, D. Inicia¢ao a histéria da filosofia: dos pré-socraticos a Wittgenstein.
Rio de Janeiro: J. Zahar, 2005. p. 132.

Marque a alternativa correta.

a) Segundo o texto acima, o termo ‘“humanidade”,
aplicavel a uma multiplicidade de individuos, indica um
modo de ser das realidades extramentais.

b) Segundo o texto acima, o termo ‘“humanidade”,
aplicavel a uma multiplicidade de individuos, é apenas
um conceito pelo qual nos referimos a esse conjunto.
¢) Segundo o texto acima, o termo “humanidade”,
aplicavel a uma multiplicidade de individuos, determina
entidades metafisicas subsistentes.

d) Segundo o texto acima, o termo “humanidade”,
aplicavel a uma multiplicidade de individuos, determina
formas de substincia individual existentes.

28. (UEM 2016) Baseado na metafisica de Aristoteles,
durante a Escolastica Tomas de Aquino (1225-1274)
reformulou os argumentos que provam a existéncia de
Deus. a) Movimento, b) causa eficiente, c) contingéncia, d)
graus de perfeicao, €) causa final constituem, para Tomas de

Aquino, as “cinco vias” da prova da existéncia de Deus.
Anselmo de Aosta (1033-1109) ¢é conhecido pelo
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argumento ontoldgico, que também aparece em Descartes
(1596-1650), no inicio da era moderna.

Analise, a seguir, os argumentos racionais apontados
para provar a existéncia de Deus e assinale o que for
correto.

01) Tudo o que se move deve seu movimento a algo
que provocou este movimento, pois nada se moveria
por si mesmo. Ora, para evitar a regressao ao infinito, é
necessario que exista um motor que mova todas as
coisas e que, por sua vez, nao é movido por nenhuma:
Deus.

02) O argumento ontolégico toma por pressuposto a
ideia de que a infinitude do mundo constitui uma prova
da existéncia de Deus, pois o infinito cria o finito e vice-
versa.

04) Seria absurdo e contraditério conceber a
possibilidade de um Deus onipotente e perfeito que nao
tenha por atributo a existéncia, pois a niao existéncia
seria uma imperfeicdo em choque com a perfei¢ao
concebida. Logo, Deus existe.

08) A teoria das trés metamorfoses de Friedrich
Nietzsche, em Assim falon Zaratustra, segundo a qual o
homem nasce um camelo (a), torna-se um leao (b) e
morre uma crianga (c), prova a existéncia de Deus pelo
fato de aceitar as trés formas da vida: infancia,
juventude e maturidade.

16) Um ser contingente ¢é aquele cuja existéncia
depende da existéncia de outro ser que o criou. Se todos
os seres fossem contingentes, nada existiria. Portanto,
para que exista o mundo, existe um ser necessario e
criador de tudo: Deus.

29. (ENEM 2015) Ora, em todas as coisas ordenadas
a algum fim, é preciso haver algum dirigente, pelo qual
se atinja diretamente o devido fim. Com efeito, um
navio, que se move para diversos lados pelo impulso
dos ventos contrarios, nao chegaria ao fim do destino,
se por industria do piloto nao fosse dirigido ao porto;
ora, tem o homem um fim, para o qual se ordenam toda
a sua vida e agdo. Acontece, porém, agirem os homens
de modos diversos em vista do fim, o que a propria
diversidade dos esforcos e acbes humanas comprova.
Portanto, precisa o homem de um dirigente para o fim.

AQUINO. T. Do reino ou do governo dos homens: ao rei do
Chipre. Escritos politicos de Santo Tomas de
Aquino. Petrépolis: Vozes, 1995 (adaptado).

No trecho citado, Tomas de Aquino justifica a
monarquia como o regime de governo capaz de

a) refrear os movimentos religiosos contestatorios.
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b) promover a atuagdo da sociedade civil na vida
politica.

¢) unir a sociedade tendo em vista a realizacao do bem
comum.

d) reformar a religido por meio do retorno a tradi¢ao
helenistica.

e) dissociar a relagao politica entre os poderes temporal
e espiritual.
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